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Una introduccion a la lectura espiritual de las primitivas Constituciones

PRIMER DIA
Primera Charla:

Las Constituciones como expresion de una experiencia espiritual evangélica.
a) Ambientacion histdrica.

b) La experiencia espiritual evangélica, fundamento de las Constituciones.

LECTURA de las Constituciones desde el punto de vista de la experiencia fundacional de
Candida Maria.

Segunda Charla:

Originalidad y dependencia de la férmula del Instituto.
Estudio comparativo de las dos férmulas: d la Compaiiia y nuestra.

LECTURA de la férmula bajo el angulo de la experiencia de la M. Candida y de la propia
experiencia.

SEGUNDO DiA
Primera charla:
Fundamentos biblicos de la formula

-En la Compaiiia
-En nosotras

LECTURA de la férmula a partir del Evangelio.

Segunda Charla:
Un intento de relectura actualizada de la férmula
-En la Compaiiia
-En nosotras.

LECTURA de la férmula desde el dngulo e la experiencia del Instituto hoy.

TERCER DIA
Primera Charla:
Fundamentos biblicos de las Constituciones primitivas:
-Su contexto
-Contenido ascético



-Trasfondo evangélico del primer grupo de las Constituciones.
LECTURAS de las Constituciones a partir del Evangelio.

Segunda Charla:
Trasfondo evangélico del segundo y tercer grupo.

LAS CONSTITUCIONES COMO EXPRESION DE UNA EXPERIENCIA ESPIRITUAL
EVANGELICA

A) AMBIENTACION HISTORICA
B) LA EXPERIENCIA ESPIRITUAL EVANGELICA FUNDAMENTO DE LAS
CONSTITUCIONES

La finalidad de estos dias es: asomarse a las Constituciones y hacer un intento de
reflexionar sobre estas constituciones primitivas y la férmula del Instituto; y, sobre
todo; una manera de hacer, como Comunidad fraterna o Comunidad de Hermanas, una
lectura de estos documentos, bajo la guia del Espiritu. Es decir; una lectura espiritual.
Por lo tanto, no se trata de unas clases o lecciones sencillamente doctrinales, sobre el
contenido de estos documentos, ni se trata tampoco de un estudio juridico o exegético
de los mismos; ni siquiera del teoldgico y espiritual. Se trata de una experiencia. Es
muy importante no quedarse solo en el plano de las ideas, sino dejarse llevar de una
experiencia de todo esto. Naturalmente, se hace una lectura espiritual, una lectura
bajo la guia del Espiritu, cuando se pone uno en contacto con estos documentos en
clima de oracién y reflexion.

Se prevé en la dindmica de estos dias una breve exposicién y luego se tendria
tiempos para una reflexion personal. Esto es muy importante. Yo creo que una lectura
espiritual, sin estos momentos de tranquilidad y serenidad, en la reflexién de los
mismos, es muy dificil. Por eso tendréis una hora o tres cuartos de hora de reflexidn
personal, bajo la guia del Espiritu, de contacto directo con el texto, y después, una
confrontacidon fraterna, porque participamos todas una misma gracia y es mejor
compartirla todas. Por eso habra momentos de hacerlo en grupos pequeios, que es
mas facil y luego en grupo mayor, en una puesta en comun.

Segun los textos que vayamos estudiando y los pasos que vayamos dando tanto en
la reflexidon personal, como en la puesta en comun, habrd momentos en que se tratara
de iluminar ideas y descubrirlas; habrd también momentos en que se tratard mas de
compartir sentimientos, experiencias.

Ya os indicaré segln los momentos qué es lo que se pretende.

Por otro lado, tanto en cuanto a ideas, como a contenidos me podéis preguntar
cuando querais, libre y espontdneamente.

Después de la exposicién, de todos modos, daremos tiempo para el didlogo, porque
lo importante es que después de esta exposiciéon tengais la suficiente claridad para
manejar los textos con objeto de hacer, cada una, su lectura espiritual y luego ponerla
en comun.



Dadas estas aclaraciones, si vosotras esperdis otra cosa, me lo podéis decir con
toda libertad.

Yo no he podido ponerme en comunicacidn con vosotras estos dias y he traido este
programa para empezar a caminar; pero esto no quiere decir que nos tengamos que
cefir a él estrictamente y no podamos salir de él. Si queréis me podéis decir ahora
mismo o en el didlogo.

Supuesta la finalidad, voy a empezar a decir una palabra de ambientacidn histérica,
o si queréis, una palabra sobre los documentos que vamos a manejar.

El primer documento que vamos a manejar es la Escritura. Eso es indispensable en
unas jornadas de este tipo. Ese es el primer documento basico, porque se trata de unos
documentos fundacionales, y la experiencia biblica y evangélica esta en el origen de
nuestros documentos. Este es el primer paso: la biblia.

Después los documentos capitulares en donde se ha intentado por primera vez en
el Instituto, hacer trazar las grandes lineas de aquello que fue la experiencia
fundacional de la M. Candida y de aquello que ha de ser la experiencia de las que han
sido llamadas por Dios a hacer en su vida la reproduccion de esta experiencia.

El primer Documento Basico del Capitulo no lo vamos a manejar estos dias, el n2 1,
porgue no nos daria tiempo y no nos interesa tanto para lo que pretendemos.

Después el 22 Documento: “ Nuestro Instituto en la Iglesia”. Vamos a distinguir
claramente dos partes en estos cuatro documentos.

El 22 documento es la M. Fundadora.

El 32: El Instituto segun el carisma de la M. Fundadora.

El 49: Espiritu de nuestro Instituto.

El 52: Declaraciones sobre las primitivas Constituciones de nuestro Instituto.

Los tres primeros forman un bloque, y el ultimo —Las Primitivas Constituciones de la
M. Fundadora — forman otro bloque.

Nosotras nos vamos a detener mas en esta segunda parte. Os quiero decir que
estas dos partes: los tres primeros documentos y el 42 son algo como el Antiguo y el
Nuevo Testamento.

Este ultimo documento, al que nos vamos asomar mas, es como el A. Testamento,
que se entiende mejor a la luz del Nuevo, que podria ser el primero, analégicamente
hablando. Pienso que estos documentos que vamos a tratar se entienden mejor de
haber estudiado los primeros.

Cronolégicamente , estos que vamos a estudiar son los primeros y por eso vamos a
empezar por ahi. Vosotras ya habréis leido muchas veces esos documentos; ya habréis
reflexionado sobre ellos, de manera que, ya tenemos la luz del Nuevo Testamento —en
forma de metafora- para ver a lo que nos vamos a asomar ahora. Esto no quiere decir
gue en jornadas sucesivas no se haga la profundizaciéon en estos documentos, porque
se puede ir profundizando mas.

Vamos a detenernos en estos tres primeros documentos que vamos a estudiar.
Después vamos a manejar también un poco, algunos documentos que no son nuestros.
Son documentos en los que la M. Fundadora sacé las lineas fundamentales del
Instituto, que constituyen la formula y las constituciones. Estos documentos son las
constituciones ignacianas y mas concretamente, el Sumario de las Constituciones de
San lIgnacio, porque este fue el librito que la M. manejé y no propiamente las
Constituciones. Si tenéis en casa el tomo de La B.A.C, ; “Obras completas de San
Ignacio” nos podrian ayudar a situarnos en algunos momentos. Voy a dejar también a



vuestra disposicién una copia del original de las primitivas Constituciones. Este estd en
el archivo de Roma y es copia del original que esta en el de Salamanca. Sobre todo,
para que poddis confrontar las Constituciones tal y como estdn aqui, con las
Constituciones que el Capitulo incluyd en el libro de los Decretos Capitulares.

Ahora vamos a empezar, un poquito, la ambientacién histodrica.

Ya sabéis que el Capitulo ultimo — que fue el especial- pidid que se hiciera un
estudio de las grandes lineas de la gracia de nuestra vocacién, y a eso se llamo: “El
Instituto en la Iglesia “ y son estos documentos:

- La M. Fundadora.

- ElInstituto segun el carisma de la M. Fundadora.

- El espiritu de nuestro Instituto.

Estos tres documentos se elaboraron en la primera sesidn del Capitulo, pero en esa
primera sesién se sintid la necesidad de estudiar y trazar, no sélo estas lineas, sino
también d ver qué se hacia con nuestras primeras constituciones.

Ya recordaréis que las Constituciones que nosotras manejamos y estd aprobadas
por la Sagrada Congregacidn, no son precisamente, las primeras en donde la M.
Fundadora trazd su concepcion del Instituto, sino que estas Constituciones, tuvieron
gue ajustarse a un esquema juridico y estan bastante cambiadas.

Las Constituciones primitivas quedaron por mucho tiempo en el archivo y
naturalmente, habia siempre en el Instituto, el deseo de seguir asomandose cada vez
mas a esos documentos primitivos, como documentos fuente, como documentos
inspiradores, como documento original; pero no pasaba de ahi.

Después vino aquel Capitulo en que estas Constituciones se editaron en forma de
un Directorio ascético. En este Capitulo se recomendd que ahondaramos en ese
espiritu, que nos asomdaramos a esta fuente de nuestra vocacion; pero el Directorio no
tenia fuerza de constitucion; era sencillamente un libro que ponia en nuestras manos y
que contenia los origenes de nuestra vocacidn; pero no tenia vigencia de ley en el
Instituto.

El Capitulo especial comprendié la importancia —no quiere decir que hasta
entonces no la habian comprendido-, pero resalté que este documento original,
propiamente inspirador, y no tanto legislativo volviera a nuestras constituciones,
precisamente, como savia de todo aquello que pueda constituir para nosotras una
exigencia evangélica, y es precisamente, la gracia de nuestra vocacién. Entonces vino el
paso que el Capitulo pidié se diera. Es decir; incluir estas constituciones en el libro de la
legislacidn de los Decretos Capitulares y darles una vigencia de Decretos.

A estas constituciones primitivas, se hace referencia, mas de una vez, en estos
Decretos primeros del capitulo. Y se hace referencia a ellos como algo Fontal y, sobre
todo, se hace referencia en el Decreto 4, que es “ESPIRITU DE NUESTRO INSTITUTO” en
los nimeros 3 y 4, donde se dice que : “ ... entre los Institutos de vida apostdlica, el
nuestro queda configurado por el espiritu ignaciano n2 3 yen el n24” : “ y la entera
cooperacién del P. Herranz y las Constituciones y la practica de los Ejercicios
espirituales” vinieron a ser para la M. Fundadora las fuentes en donde bebid su
espiritu.

Se habla también en el Documento 3, n2 3 y en el Documento dos, n9s 1y 2.

Precisamente porque la M. al tratar de configurar su Instituto, recoge textos de las
Constituciones Ignacianas, nos lleva a dar por supuesto, se reconoce, se identifica
como fundadora en estos rasgos, y los hace suyos. Esto es importante tenerlo claro



desde el principio. La Madre, no copia las Constituciones lIgnacianas por puro
mimetismo, para imitar, sencillamente; porque muy posiblemente, aunque
cientificamente todavia no lo podamos demostrar, es probable que la M. ademas de
manejar el sumario de las Constituciones Ignacianas, haya manejado también férmulas
y constituciones de otros institutos, y sin embargo, en donde ella se reconoce
espiritualmente, como gracia suya, es en las Constituciones Ignacianas y por eso toma
unos cuantos textos; pero no copia sencillamente mimetizando, sino que se ve
reflejada ahiy prueba de eso son también los textos suyos, que ella introduce al copiar
las constituciones. No es, pues, una cosa mecdnica.

De estas constituciones primitivas équé textos tenemos? Las primeras son éstas y
estan fechadas por la M. el 31 de marzo de 1872, pocos meses después del hecho
oficial de la fundacién. La M. termina este primer esbozo de las Constituciones y son
aprobadas el 3 de abril de 1872. Yo queria llamar la atencién en el hecho de que la M.
firma estas constituciones el dia de la Resurreccion del Sefior. En estas Constituciones
también hay contenidos ascético-espirituales; por lo tanto, para la orientacién
espiritual y algunos textos disciplinares, mirando la vida. No aparece nada respecto al
gobierno, si no es, la intuicién general de gobierno en la férmula, pero la
estructuracion, propiamente, no estd presente todavia. Son unas Constituciones, si
gueréis incompletas; unas constituciones desde el punto de vista juridico, sin terminar;
pero no importa, estd la concepcién del Instituto y es lo que cuenta.

Para el final del ano 73, la Madre afiade la parte de gobierno porque eso cualquier
obispo, al aprobar un Instituto, necesita saberlo claro y esto aparece para el final del
afio 73, juntamente con algunas determinaciones para la profesién, toma de habito,
ceremonias liturgicas.

Para el afio 1892 hay otra redaccion de las Constituciones que, en su gran mayoria,
qguedan sin tocar, pero en donde la Madre corrige ya unas cuantas cosas, sobre todo en
esta parte del gobierno y se publica junto con ellas el Decreto de Ledn Xlll sobre la
cuenta de conciencia, y naturalmente, todas nuestras reglas referentes a la cuenta de
conciencia quedan suprimidas.

A partir de ahi es cuando comienza la gran batalla de la Madre, pues las tenia que
presentar en Roma, para la aprobacion.

Yo quisiera que os fijarais en este hecho, porque me parece que, dado que la M.
presenta las primeras constituciones el 31 de marzo de 1872y el obispo se las aprueba
el 3 de abril del mismo afio, nos da un poco la idea de que la M. termina la tarea de las
Constituciones para esta fecha, y esto no es exacto. La M. no termina la tarea de las
Constituciones hasta su muerte. Esto es muy importante. Ella, en el afio 1872, tiene el
primer esbozo del Instituto, que le queda aprobado; pero este esbozo no esta
concluido y sigue trabajando en ello. Presenta otras vez las Constituciones y éstas hay
gue adaptarlas a un esquema romano para ser aprobadas en Roma.

Sigue trabajando en ellas. Y, sobre todo, son sumamente importantes, aquellos
meses que la M. Fundadora pasé en Roma, intentando defender sus constituciones. No
intentando defender un libro; intentando defender una experiencia espiritual y cuando
algo quieren cambiar, ella pone su voz de alerta, porque “ lo que el Espiritu me sopla,
no es esto que me estan diciendo, lo que el Espiritu me sopla es esto y quiero que sea
esto lo reconocido por la Iglesia, no otra cosa.”

Esto tiene una importancia capital. Estas Constituciones que la M. presenta en
Roma estan aprobadas provisionalmente.



El 30 de Julio de 1901 se da un decreto aprobando el Instituto, no la férmula ni las
Constituciones, sino el Instituto, que se rige por estos principios que estan aprobados
“ad experimentum”, pero con unas observaciones, unas normas de revisién.

Entonces viene todo el proceso de la revisidn, y es, casi dos afios mas tarde, cuando
la M. tiene las constituciones adaptadas al esquema de Roma. Estos fueron dos afios
decisivos para las Constituciones.

El 18 de septiembre de 1902 se concede una audiencia ala M. F. para comunicarle
la aprobacion, y el Decreto sale con fecha del 27 de Octubre de 1902 y la publicacion,
gue es cuando entra en vigor la ley es el afio 1903; pero también esta aprobacién es
“experimentum”; de manera que la M. muere sin tener la aprobacién definitiva de las
Constituciones.. Esta aprobacion definitiva viene el 15 de enero de 1913 algunos meses
después de su muerte.

Este es el proceso histdrico de nuestras Constituciones.

Posteriormente las Constituciones fueron ligeramente modificadas y presentadas a
la aprobacion en el afio 1931y en el 1952. En el afio 1931 porque habia salido, algunos
afios antes, el Cédigo de Derecho Candnico y habia que ajustar algunas cosas juridicas;
son modificaciones totalmente juridicas. En el afio 1952 son también modificaciones
juridicas sobre todo en linea de gobierno en cuanto a estructuracién. Porque en el
Capitulo de 1947 se estructura la Congregacion en Provincias y entonces para adaptar
el Gobierno a esta nueva estructura, se modifican las Constituciones que son
aprobadas por la Iglesia en el afio 1952.

Estas Constituciones estan muy modificadas por el Capitulo especial. Muchas han
sido derogadas totalmente, otras parcialmente. Y sobre todo estan en una fase de total
revision hasta que el proximo Capitulo haga un estudio y nombre una comisiéon que
elabore las Constituciones definitivas y las presente a la Iglesia para aprobarlas.

Esta parte histérica siempre resulta pesada, pero debemos saber en qué campo nos
movemos.

Ahora vamos a pasar a ver el Contexto de donde estdn sacadas estas constituciones
y me refiero a las Constituciones primitivas que estan aqui, en nuestros Decretos
Capitulares (pag 56).

Estas Constituciones nuestras, fueron escritas por la M. Fundadora, como sabéis,
con la ayuda del P. Herranz. Esto dice su vida: “La M. escribié las Constituciones con |
ayuda del P. Herranz” y es mas; los dos historiadores que han dejado rasgos biograficos
de la M. que cientificamente, como datos, son las dos fuentes mas serias de la vida de
la Madre, nos dicen que la M. Fundadora, en estos meses que fueron del 8 de
Diciembre de 1971 - fecha de la fundacién- hasta Marzo o abril de 1982, pasaba largos
ratos, casi todos los dias, trabajando en las Constituciones y que el P. Herranz iba a casa
muchas veces a la semana, precisamente, para trabajar con la Madre en las mismas.
Ahora bien, ¢ qué tipo de ayuda fue? Eso ya es mas dificil decirlo. EI P. Herranz ¢ le dio
a la M. el sumario para que lo manejara ella? Muy posiblemente. El P. Herranz ¢
comentaba con la M. Fundadora el contenido del sumario? Seguramente si. ¢{Tuvo la M.
acceso directo a las Constituciones ignacianas? No. La M. no manejo el libro de las
Constituciones de la Compaiiia y, no las manejd, sencillamente porque los mismos
jesuitas en aquella época no manejaban tanto las Constituciones como el sumario.

Las Constituciones Ignacianas son un libro complejo -10 Capitulos, un Proemio y un
Examen General-y precisamente porque esa legislacion es compleja, ya el mismo San
Ignacio pidid, que se hiciese un Sumario de estas Constituciones donde se recogiera lo



fundamental de las mismas, para que los jesuitas lo manejaran. Hoy dia, los mismos
jesuitas, no tienen inconveniente en reconocer que si fue una ventaja, porque tenian la
sintesis de estas Constituciones en la mano, fue una desventaja porque toda sintesis
desmerece, y es muy distinto tener una seleccién de textos sacados de su contexto, a
tener un contacto directo con el texto completo. Esto hay que reconocerlo. Por lo
tanto, la Madre, no tuvo contacto directo con las Constituciones Ignacianas. Esta
laguna en ella quedd suplida por la interpretacion que le da el P. Herranz. Estos dos
datos son, por esto, muy complementarios: el manejo del sumario y la asistencia del P.
Herranz.

Aquello que leyendo el texto, sin su contexto, resultaba oscuro, se lo aclararia
seguramente el P. Herranz.

Las Constituciones para San lIgnacio son textos inspiradores que reflejan una
experiencia espiritual y que por lo tanto son expresién de una gracia fundacional. En
cambio las reglas son normas de caracter mas bien disciplinar. Una cosa es la
inspiracién del Instituto, el contenido evangélico espiritual teoldgico y otra coa son
normas, para vivir esto . Hay un abismo de diferencia entre una cosa y otra.

Os voy a contar una anécdota para clarificar esto y que nos lo contaron en un
cursillo sobre las Constituciones Ignacianas.

San Ignacio habia dicho que los jesuitas no debieran dejar la ventana abierta, pero,
épor qué dijo esto?. Era un aviso y ademas circunstancial, para aguel momento
concreto de los jesuitas que estaban viviendo en aquella casa de Roma y en una zona
de calles estrechisimas, cuyas ventanas casi se tocaban y en una zona de mala
vecindad. Esto era una norma totalmente disciplinar, totalmente circunstancial, que
estaba asegurada en las reglas comunes, pero que luego pasé a las Constituciones de
algunas Congregaciones femeninas, como constituciones. De manera que, al llegar al
Capitulo y al coger este libro nuestro que tenia las Constituciones primitivas con las
reglas comunes y de la modestia, con las reglas de los oficios, el Capitulo pidié que se
hiciera una clasificaciéon y que lo que se incorporara a los Documentos Capitulares
fueran textos inspiradores; textos que tuvieran una inspiracién para el Instituto y no
textos disciplinares.

Entonces se han suprimido en el Capitulo las reglas comunes; las reglas de la
modestia y las reglas de los oficios, porque eso, realmente, no son constituciones. En la
misma parte primera, que son las Constituciones, el Capitulo pidid, que al incorporarlas
a los Documentos, se suprimieran las que fueran meramente disciplinares, puesto que
habia algunas y éstas se han quitado.

En el impreso que os he dado, donde constan las “ -Constituciones Primitivas”, pag.
17, se saltan algunos numeros. Por ejemplo del n2 4 al n2 8 y es precisamente porque
los numeros 5, 6, 7 mas que constituciones inspiradoras, eran constituciones
disciplinares y sobre todo, algunas de estas Constituciones disciplinares iban en contra
de la legislacion de la Iglesia, por ejemplo, en cuanto a la confesién, comunién ; incluso
algunas iban en contra de la actual legislacién nuestra y por eso se han suprimido y no
han quedado incluidos en los Documentos Capitulares. De todos modos, en el
Directorio las tenéis, por el Directorio es una copia de las Constituciones primitivas y
alli aparece la numeracién seguida.

Ahora una palabra rapida sobre el libro del Sumario. EI Sumario viene de San
Ignacio y fue editado por primera vez el afio 1560; en el afio 1580 es modificado y
completado ese mismo sumario y en el ano 1582 sale la segunda edicién que



practicamente, no se toca hasta el afio 1923. Por lo tanto, se puede deducir, que el
texto del Sumario que manejé la Madre es del tiempo del P. Aquaviva, general de la
Compaiiia, con ligeras modificaciones al texto de San Ignacio. Ese fue el ejemplar que
manejé la Madre.

Este que os traigo es, precisamente copia del sumario que manejé la Madre y es del
aflo 1582; es una edicidon del P. Mercuriano, pero publicado ya en tiempo del P.
Aquaviva.

Supuesta esta parte histdrica, voy a deciros una palabra que para mi es sumamente
importante, puesto que de ahi va a arrancar, precisamente , toda la posibilidad que
vamos a tener estos dias de una lectura espiritual de las Constituciones. Las
Constituciones primitivas de cualquier Instituto son una expresién, de una vivencia
espiritual del evangelio y a la vez, como una guia a una experiencia evangélica. En la
base de las Constituciones suele estar, debe estar, y necesariamente estd, una
experiencia espiritual.

Las Constituciones no son fruto de una especulacién tedrica, o fruto de una
reflexion de despacho. El proceso es totalmente distinto. Las Constituciones nacen de
una experiencia vivida del evangelio; hay pues un encuentro fuerte con Dios de la
persona, en determinadas facetas del mismo, en los que la persona, como que se
reconoce, donde ve reflejada su vivencia del evangelio. A la vez que la persona siente la
urgencia de Dios en esta vivencia, es movida a ir poniendo por escrito esta experiencia,
en forma de Constituciones, por si el Espiritu mueve a otras personas en esta misma
linea.

Las Constituciones suponen una experiencia previa; la gracia carismatica del
fundador. Por eso os decia antes que, generalmente, las Constituciones, no se escriben
de golpe, y aunque, la Madre presenta las Constituciones el 31 de marzo de 1872,no
estan terminadas, y si de la figura de la Madre pasamos a la de San Ignacio, ya que
nuestras Constituciones son ignacianas, es muy interesante conocer el proceso de San
Ignacio.

El muere sin terminar de escribirlas y, hay un parrafo de una carta del P. Polanco, su
secretario, muy interesante en esta linea. Estd escrita a Javier y le dice: “Nuestro Padre
Ignacio goza, por la gracia de Dios, de buena salud y espero que asi continle hasta que
las Constituciones y Reglas de la Compafiia estén completas, pues estamos
convencidos que por especial providencia de Dios, no estardn acabadas hasta que la
experiencia aclare muchas cosas”. De manera que, es interesantisimo ver, como en San
Ignacio, por lo menos hay cuatro textos de las Constituciones. Es una experiencia que
se va fraguando, es una experiencia que se va compartiendo, es una experiencia que se
va constatando, es una experiencia que es vivida, conformada, contratada y que se va
poniendo por escrito. Es un hecho que las Constituciones se terminan de escribir
después de la muerte de San Ignacio. Es poco lo que se escribe después de su muerte,
porque es la figura, el prototipo primero de esa experiencia, pero algo se tiene que
rematar después.

El no tiene prisa de que las Constituciones estén terminadas. Por lo tanto éstas son
el fruto de una experiencia espiritual del evangelio. A la vez, si estas Constituciones
son fruto de una experiencia, es decir, la fundacidn 12 del Instituto, estdn orientadas a
lo que podriamos llamar la 22 fundacidn, esto es, el desarrollo, la experiencia
continuada de esta fundacion. Por lo tanto constituyen un libro enormemente vital, y el
contacto con las Constituciones, si no lleva a una experiencia, carece de sentido. Por
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eso, os decia que un intento de lectura de las Constituciones, necesitaba un clima de
apertura a la experiencia de Dios. Y si estas Constituciones no llevan a una experiencia
del evangelio, hay algo que no marcha ahi, porque ellas tienen que ser siempre un
prisma de la lectura del mismo, algo que me ayude a leerlo mejor, a empalmar con sus
criterios. Si estas Constituciones se convierten en una pantalla que me aislan del
evangelio, que se interponen entre el evangelio y mi experiencia, carecen de sentido.
Hay algo que no marcha.

Por otro lado, estas Constituciones que tratan de la experiencia y que estan
orientadas hacia la misma y que por eso mismo, estan escritas para la vida, suelen
tener un punto clave de interpretacion, a partir del cual se ilumina toda su
estructuracion y se ilumina todo aquello que ellas quien decir; mas importante todavia;
iluminan la vivencia del evangelio que esta contenida ahi. Ahora, si yo no llego hasta
ahi en un contacto con las Constituciones, bajo la guia del Espiritu, yo no sé si puedo
decir que he leido las Constituciones. Esto es capital.

Ahora voy a decir rdpidamente una palabra sobre la clave de interpretacién de las
Constituciones Ignacianas de donde estan sacadas las nuestras y a la hora de leerlas la
aplicaréis a ellas. A ver si esta clave, también para nosotras presenta el mismo valor.
¢Cual es esta clave de interpretacién de las Constituciones Ignacianas?.

La clave de interpretacion de estas Constituciones , segun estudios recientes, es la
intuicidon evangélica de San Ignacio sobre la misidn. A la palabra misidn, aqui, hay que
darle su sentido etimoldgico: mision = envio. Esa es la interpretacion clave de San
Ignacio: Envio, ser enviado. Esta palabra aparece ya con el sentido que le estamos
dando en la férmula que esta tarde vamos a ver. Y aparece también en la formula de
los Votos que hacen los primeros compaieros de San Ignacio en Roma, en San Pablo
Extramuros en el afio 1541. Y esta palabra, esta intuicién evangélica ilumina todo el
ideal ignaciano. ¢Qué es lo que San Ignacio quiere decir con esto, cudl es la concepcion
del evangelio que tiene San Ignacio a partir de ahi ¢ San Ignacio al asomarse al
evangelio al querer responder a las necesidades de su tiempo, tiene una intuicion
fortisima, por la gracia del espiritu de lo que fue el ideal del espiritu apostdlico de
Jesucristo y sus 12 apdstoles descrita en el texto de San Mateo — a partir del Capitulo
9,35 y todo el Capitulo 10-, y vamos a ver cdmo San Ignacio, a partir de esta vivencia
muy fuerte del evangelio, concibe toda una nueva orientacidon de vida religiosa de Ia
Iglesia. Esto es fundamental. En este aspecto San Ignacio fue un gran innovador y por
esto tuvo que sufrir las consecuencias de toda persona que innova; la incomprension
desde el primer momento, dificultades, obstdculos, en fin, todo esto que nosotras
conocemos muy bien a través de la Historia. San Ignacio fue lo que hoy diriamos, un
carismatico, un profeta, un hombre que empieza un camino nuevo y precisamente
porque vislumbra algo nuevo, encuentra dificultades a la hora de una aprobacién
definitiva. Ahora, el que San Ignacio diera una importancia capital a esa intuicidén suya
lo demuestra el hecho histérico de que cuando él presenta estas Constituciones para
su aprobacién y le dicen que no puede ser porque se aparta del esquema de vida
religiosa que entonces habia, él dice clara y enérgicamente que “si la Compaiiia no es
para ayudar a las almas no tiene razén de ser en la Iglesia y él no se mete a fundarla”. Si
yo fundo la Compaiiia es porque el Espiritu me dice que es para esto y si no, no tiene
razon de ser.

Muy brevemente os digo la diferencia fundamental en qué consiste.
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Hay un folleto muy importante que ha salido este afio y que tiene como titulo “La
mision del jesuita en el mundo moderno”. Hay un articulo del P, Arrupe y otro del P.
Aldama que es historiador, y ahi es donde me parece que queda claro este enfoque
ignaciano fundamental. Sobre todo el articulo del P. Arrupe pone muy clara esta
diferencia.

Las drdenes monadsticas y mendicantes estaban basadas sobre todo en los textos de
los Hechos de los Apdstoles que describen las primitivas comunidades cristianas que
sentian fuertemente la comun unién y lo compartian todo. Ese era y es un valor
evangélico; pero como es natural, no abarcaba todo, puesto que el hombre no puede
abarcarlo todo a la vez. Este otro aspecto apostélico el envio no lo tenian tan
acentuado. Entonces San lIgnacio tomando- porque también él depende en sus
Constituciones de estos fundadores mds antiguos — este ideal de vida apostolica en el
aspecto de vida en comun, es fuertemente movido por el espiritu a subrayar
juntamente con esto; la diaconia, la misién, el envio. Asi como para estos primeros
fundadores anteriores a San Ignacio, estos textos de los Hechos de los Apdstoles son
esenciales para estudiar su sentido de Vida Religiosa; para entender la concepcién de
vida religiosa de San Ignacio, el texto clave no es precisamente éste, sino el de San
Mateo que hemos dicho. El quiere reproducir la vida de Jesucristo con sus 12
apostoles. Las cuatro caracteristicas que San Mateo expresa en este capitulo 10 sobre
el envio, las toma San Ignacio y las pone en su formula.

12 Ir, caminar, estar disponible, no tener ciudad permanente sino itinerante.

22 Predicar, comunicar, anunciar la buena nueva de Jesus como Cuerpo, a
semejanza de Cto. Con sus apostoles.

32 En pobreza. San Ignacio se complace en repetir aquella frase del Capitulo 10 de
San Mateo: “dar gratuitamente, lo que gratuitamente habéis recibido”.

42 “Bajo el estandarte de la Cruz”. Son palabras textuales de San Ignacio. San
Mateo dice: “ sufriran persecuciones”.

No tenemos tiempo, pero lo podéis hacer en la reflexién personal. Si cogéis las
Constituciones ignacianas veréis como las partes fundamentales de San Ignacio sélo se
entienden a partir de estos cuatro rasgos.

Cuando San Ignacio habla de la seleccién de sujetos, se distancia mucho de las
exigencias que ponian las drdenes antiguas. La vocacidon para la Compafiia es muy
distinta, porque no es para formar una Comunidad estable en el monasterio, bajo la
paternidad del Abad, sino que es para formar un cuerpo en la dispersién para el
anuncio de la Palabra. Una unidad en la dispersién y una dispersion en la unidad. Un
cuerpo movil, agil, que camina para el anuncio de la Palabra. Todos los llamados
“experimentos” del noviciado van por ahi, a preparar al sujeto para la funcién de la
mision (en los monasterios, el abad era el padre y los monjes vivian juntos vy
naturalmente era mas facil la confrontacidn, el discernimiento y la deliberacién, en una
autoridad de régimen capitular). Pero en un Cuerpo en la dispersiéon, los miembros
tienen que estar muy lejos unos de otros, tienen que estar muy agiles para la mision,
porgue nada les puede atar si no es la misién. Entonces en este cuerpo que se mueve,
que es agil, flexible, tiene que haber una fuerza de unién que es la autoridad, que es el
Superior que coordina y mantiene esta dispersion en la unidad. Este es el sentido de la
obediencia jerdrquica, y esto es, precisamente, lo que explica, como vamos a ver en las
Constituciones ignacianas, que se unan dos elementos que parecen antagodnicos, que
parecen contradictorios y son la autoridad jerarquica y el Discernimiento. Todo el
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Cuerpo discierne, todo el Cuerpo aporta. La Autoridad jerdrquica en cambio es la
mediacién de una persona, entonces é¢cOmo se concibe esto? Precisamente a partir de
la misidn. Todos los sujetos enviados deben aportar a la decisiéon y luego hay una
cabeza que coordina todo esto. Esto es la autoridad jerarquica.

Si de la obediencia pasamos a la pobreza de la Compania, todo esto se justifica en
funcién de la misidn, de “dar gratuitamente lo que gratuitamente habéis recibido”.
Entonces todo lo que se imparte en la Compania, ministerios, etc., debe ser impartido
gratuitamente; ahora la formacidn de los jesuitas requiere naturalmente unos recursos
humanos.

Esta clave de lectura de las Constituciones ignacianas nos lleva a lo que se podria
llamar, la clave de la lectura del evangelio. Las Constituciones de San Ignacio, arrancan
de ahi, de esta experiencia de envio y quedan todas ellas estructuradas en torno a esta
experiencia y esto ¢cdmo nos lleva a contemplar el evangelio como a través de un
prisma?. Esto es muy sencillo. Si San Ignacio tiene una intuicidn tan fuerte de la misién,
es porque el Cto que contempla en el evangelio y el Cto que presenta a sus
compafieros, a aquellos que le quieren seguir, es el Cto enviado del Padre, , en misidn
al hombre, que implica la encarnacién, el hacerse uno con el hombre hasta la muerte
por este hombre. San Ignacio contempla largamente, demoradamente este Cto, en los
Ejercicios y aquello que en los ejercicios se fragua como una experiencia personal del
sujeto que hace los ejercicios, fragua en las Constituciones como experiencia
comunitaria. Es ese Cto, si queréis, de San Pablo, anonadado, Cto, enviado, siervo,
humilde, obediente, que muere y resucita. Es el capitulo de la carta a los Filipenses,
cuando habla de anonadamiento de Jesus. Este es el Cto que contempla San Ignacio.
Ahora écual es el reverso de esta medalla? Si es este el Cto que San Ignacio contempla
y experimenta fuertemente, la Compaiia de Jesus éiqué es?. Es leer las mismas
palabras al reverso. Es el hombre enviado, pobre, servidor que se adhiere a la muerte y
resurreccion de Cristo por amor. Es el hombre que es enviado por Cto, por lo tanto,
como él, pobre, obediente, servidor, humilde, unido a la muerte de Cto. Y ese es el
gran prisma de lectura del evangelio que nos presenta las Constituciones y es muy
interesante contemplar cdmo no sélo San Ignacio sino también los primeros
compafieros viven esta experiencia y surge aquello que ellos mismos designan como un
grupo de amigos en el Sefior.

Todos ellos han pasado por esa misma experiencia de Jesus y estan fuertemente
vinculados a El antes de ser Compafiia de Jesus, antes de que cuaje como una orden en
la Iglesia, ellos son “amigos en el Sefior”.

CONSTITUCIONES PRIMITIVAS

REGLAS NUESTRAS REGLAS DE LA COMPANIA DE JESUS
R.1 - Proemio - Const. n.134
R.2 - Examen - Cap.1 n.2 (3)
R.3 - Partelll - Cap.2G (304)
Parte | - Cap.3 n.5 (588)
R.4 - Ex - Cap.1 n.6 (8)
R.8 - Ex - Cap.4 n.7 (61)
R.10 - Ex - Cap.4 n.8 (63)
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.11
.12
.13
.14
.15
.16
.17
.19
.20
21
.22
.23
24
.25
.26
27

.28
.29
.31
.32
.33
.34
.35
.36
.38

X X0 X0V XV OV XXV XNV XD

.43
.44
.45
.47
.48
.49
.50
.51

X X X0V X0V XXV XNV X0 D

R.55

PRIMER DIA (mafiana)

Ex

Ex

Ex

Parte lll
Parte VI
Parte X
Parte Ill
Parte lll
Parte V
Parte lll
Parte Ill
Parte VI
Parte VI
Parte VI
Parte Ill
Parte VI

Parte VI
Parte Ill
Parte Il
Parte IV
Parte VI
Parte VI
Parte VI
Parte VI
Ex

Parte lll
Parte Ill
Parte X
Parte lll
Parte Ill
Parte lll
Parte Ill
Ex

Ex

Parte Ill
Parte X

- Cap.4 n.44
- Cap.4 n.46
- Cap.4 n.28
- Cap.1 n.13
- Cap.1 n.1
- n. 2
- Cap.1 n.26
- Cap.1 n.22
- Cap.4 n.5
- Cap.1 n.20
- Cap.1 n.10
- Cap.2 n. 1.
- Cap.2 n.10
- Cap.2 n.16
- Cap.1 n. 8
- Cap.2 n. 7
Hay un paralelismo con la de S.
- Cap.1 n.1
- Cap.1 n. 4
- Cap.23n. 23
- Cap.10n. 5
- Cap.1 n. 1
- Cap.1 n. 1
- Cap.1 n. 1
- Cap.1 n. 1
- Cap.4 n. 29
- Cap.1 n.24
- Cap. 1 n. 18
- n. 11
- Cap. 1 n. 6
- Cap. 2 n.

- Cap. 2 n. 4
- Cap. 2 n. 5
- Cap. 4 n.32
- Cap. 4 n.32
- Cap. 1 n. 17
- n. 13

(102)
(103)
(83)
(265)
(547)
(813)
(288)
(282)
(542)
(277)
(260)
(553)
(569)
(580)
(257)
(565)
Ignacio
(547)
(250)
(284)
(424)
(547)
(547)
(547)
(547)
(84)
(286)
(273)
(823)
(253)
(292)
(298)
(300)
(89)
(89)
(272)
(826)

Lectura de las Constituciones primitivas bajo el angulo de la experiencia espiritual

fundacional de la M. Candida.
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1. Supuesta la reflexion sobre la experiencia fundacional de la M. Candida (Cf. D.
C. 3) procura identificar en las primitivas Constituciones, los rasgos mas
significativos de esta experiencia.

2. (iCrees que estas primitivas Constituciones agotan — en su expresién — la
experiencia espiritual de la M. Candida, o te parece que hay aspectos
esenciales de su experiencia que no quedan reflejados en ellas?.

3. Este texto de las primitivas Constituciones, leido desde esta perspectiva, éte
resulta orientativo de tu experiencia de Hija de Jesus? é¢Reconoces en él los
aspectos basicos de tu experiencia y vivencia de Hija de Jesus?

4. Intenta hacer una lectura espiritual de estas Constituciones en tu vida
personal.

ORIGINALIDAD Y DEPENDENCIA DE LA FORMULA DEL INSTITUTO
ESTUDIO COMPARATIVO DE LAS DOS FORMULAS: DE LA COMPANIA Y NUESTRA

ORIGINALIDAD Y DEPENDENCIA DE LA FORMULA DEL INSTITUTO

Esta mafiana vimos que en la base de cualquier documento fundacional esta
una fuerte experiencia del evangelio; una fuerte experiencia de Dios en Cristo. Esta
tarde vamos a detenernos un poco en la primera parte de nuestras Constituciones
primitivas, que es la forma o férmula del Instituto. Es lo mismo decir forma que
formula. Generalmente se usa la palabra forma. La forma de una Instituto religioso es
el documento fundacional base. Es el documento en donde el Fundador, de una o de
otra manera, expresa su experiencia o gracia carismatica, porque , precisamente, en la
forma, el fundador trata de presentar en unos trazos muy breves y muy claros, lo que
él concibe como su Instituto. Es decir, trata las lineas fundamentales de su experiencia
carismatica, lo que le parece que el Espiritu suscita en él, para la Iglesia. Es como una
fotografia primera del Instituto, y en este sentido, la forma, ya comprendéis, puede
sintetizar el ideal de esa vocacién. Hay un pdrrafo de un documento de San Ignacio
muy interesante para comprenderlo. Cuando San lIgnacio estaba preparando la
segunda redaccidn de la forma, para presentarla a la aprobacién del Papa, porque la
primera tenia la aprobacion “ad experimentum”; Polanco, que era el secretario pone
cuatro caracteristicas que tiene que tener la forma de la Compaiiia y, que podemos
decir, toda forma.

La primera, dice él, es que sean cumplidas. Teniendo lo sustancial del Instituto
de la Compaiiia, tanto del fin como de los principales medios, que no se han de mudar:
fin y medios, por lo tanto que sean cumplidos, en cuanto cabe.

La segunda caracteristica es, que sea el modo de decir general, y “las clausulas
prefadas” porgue no se cierre la puerta a lo que podria ser conveniente. Eso es de
sentido comun. Es muy facil en una legislacion pillarse los dedos y San Ignacio no
quiere atarse nada.

La tercera es, que haya la claridad posible, porque no se dé ocasion a dudas o
escrupulos.

La cuarta es, que sean las bulas edificativas para que los que las leyeren, que
conviden los deseosos de mucho servir a Dios y despidan los flacos que no son para tal
Instituto.

Estas cuatro caracteristicas son las que pone Polanco para la forma.
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Naturalmente, la M. Fundadora tiene que haber manejado mas de una férmula.
Manejé, ciertisimamente, la formula de la Compafiia y posiblemente alguna otra forma
de Congregacion femenina, y sobre todo, tuvo que tener a mano el esquema juridico
de la Santa Sede para cualquier persona que quisiera presentar a aprobacién una
forma o féormula del Instituto.

En nuestra forma hay una originalidad de la Madre. Ella se expresa ahi con toda
su originalidad como fundadora. Pero, a la vez, hay una dependencia; hay una
dependencia de este esquema juridico que acabamos de mencionar y una cierta
dependencia respecto a la forma de la Compaiiia.

Esto es lo que vamos a ver esta tarde. Vamos a coger la forma y estudiarla
desde el punto de vista de su dependencia de un esquema juridico y de la forma de la
Compainiia, y desde el punto de vista de su originalidad. Y para ayudarnos a
comprenderlo, voy a poneros un esquema de los Capitulos en que queda estructurada
la forma de la Compaiiia y nuestra forma, para que podamos ver mejor la relaciény la
originalidad.

La forma de la Compaiiia se encuentra en el libro de LA BAC “ OBRAS
COMPLETAS DE SAN IGNACIO”. Esta forma esta dividida en cinco capitulos y diez

numeros.
FORMULA DE LA COMPANIA

1. Fin de la Compaiiia
2. Régimen de la Compaiiia

3. Obediencia al S. Pontifice
Acerca de las misiones

4. Dificultad de tal vida.

5. Indiferencia para las misio-
nes.

6. Deberes de Superioresy
Subditos. Autoridad. Obe-
diencia.

7. Pobreza de la Compaiiia :
Las Casas Profesas.

8. Pobrezay régimen de los

Colegios .
V.

9. Algunas peculiaridades de
La forma de vida.

10.Necesidad de seleccidn

Y probacién de los admitidos.

FORMULA DEL INSTITUTO

1. Fin de la Congregacién
2. Régimen de la misma
Il.
3. Queda una reminiscencia
en esto de la disponibilidad
Para “ser enviada” a los
pueblos mas necesitados.
(Indiferencia por las
misiones).
[I.
4. Forma de Gobierno.

IV.
5. Pobreza de las casas o Cole-
gios de la Congregacién
(pobreza evangélica).

Nota: Algo se pone al comienzo
Para virtudes cristianas.
(Oficio Parvo).

El primer capitulo de la forma ignaciana tiene dos n2 12 Fin y 22 Régimen de

la Compaiiia.

Esto era de exigencia candnica: era exigencia juridica para cualquier forma.
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El segundo capitulo de la forma ignaciana, pone un elemento que no aparece
en el esquema juridico y es innovacion de San Ignacio: Obediencia al S. Pontifice
acerca de las misiones. Es lo que él llama en la Compaiia el 42 voto, que luego sera
llamado el PRINCIPIO Y FUNDAMENTO DE LA COMPANIA.

Para él, este género de vida esta construido a partir de la misidn: incluso, a
través de un cuarto voto. Esto presenta dificultades especiales. Finalmente menciona,
la indiferencia para ir a las misiones. Ese es el segundo capitulo de la forma.

El tercer capitulo trata de la Autoridad-Obediencia en el n2 6.

El cuarto trata de la pobreza de las casas y en el n? 8 de la pobreza en los
colegios: casas de estudios).

El 59 Capitulo, en el n2 9, trata del estilo de vida y en el n? 10 de la seleccién y
grados.

Este es un esquema muy genérico, muy rapido.

El fin de la Compaiiia, que es lo mds importante de esta primera parte, empieza
en la 62 linea donde dice: “La cual es fundada, principalmente, para emplearse toda en
la defensa...” Ahi estd el fin de la Compaiiia, que podéis verla totalmente relacionada
con esa intuicidn evangélica que hemos visto esta manana, y lo mismo el régimen y los
medios que pone para ese ministerio. Todo queda iluminado por la misién.

En el aspecto de Autoridad-Obediencia , no voy a insistir aqui, porque hemos
tratado esta mafana. Lo que San Ignacio dice es que: la estructura de gobierno de la
Compaiiia esta en estrecha relacién con la “misién”.

También la pobreza esta relacionada con la misién en este sentido de que, el
Jesuita debe dar gratis lo que gratuitamente ha recibido. San Ignacio distingue las casas
profesas, que son casas formadas, en las que el jesuita no puede recibir sueldo por los
ministerios propiamente espirituales, etc. Y los colegios que tienen que tener medios
de subsistencia para los estudiantes. Y finalmente, la selecciéon y los grados, son
consecuencia de la opcién fundamental del 42 voto.

¢ Nuestra formula, qué tiene que ver con esto?. Si la habéis leido despacio,
veréis que es enormemente mas sencilla, aunque también toda ella converge hacia la
mision; pero es menos innovadora, en cuanto que este cuarto voto no aparece. Ahora,
esto no quita que nuestra forma tenga un sentido totalmente carismatico.

En nuestra forma hay cuatro capitulos.

El primer Capitulo trata del fin de la Congregacidon que la M. expresa con
muchisima claridad.

En el segundo capitulo de nuestra forma, no se habla del cuarto voto, y no hay
tampoco la descripcion de esta vida en funcidn de este cuarto voto; pero hay como
una reminiscencia de todo esto, en el aspecto de que la M. habla de una disponibilidad
para la misién y donde nos da el criterio de seleccién para la misién. Esto es una
reminiscencia del Capitulo 22 de San Ignacio; aqui es donde hay, realmente una
dependencia ignaciana; eso que deciamos esta mafiana, de que la M. siente su gracia
propia reflejada. Ahi, encuentra su identidad. Ella incluye en la forma aquello que ella
sabe que es posible, que es precisamente la resonancia del ideal ignaciano en ella : la
disponibilidad para la misién.

En cuanto a la forma de gobierno, hay un cierto paralelismo con el Capitulo 32
de San Ignacio.

En el Capitulo 42, donde la M. habla de pobreza, usa la misma expresidn que
San Ignacio “verdadera pobreza evangélica”, por lo tanto aqui también hay paralelismo.
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En el 52 Capitulo no existe propiamente en nuestra férmula, porque el parrafo
que sigue, ya es, sencillamente, una exigencia juridica de aprobacidn.

En el 52 Capitulo de San Ignacio consta lo relativo al Oficio divino. San Ignacio lo
incluye; pero no como las comunidades monasticas, sino para rezarlo particularmente.
La M. trata de la cuestidon del oficio en la 12 parte y pone, precisamente, para la Hija de
Jesus, el oficio Parvo de la Virgen. Nota explicitamente mariana. Y también hay aqui
alguna cosa que San Ignacio hace constar y que la M. pone también en la primera
parte, y es la referencia a las virtudes cristianas.

Como veis, es mucho mas sencilla nuestra forma, pero hay una correlacion y
dependencia. La dependencia juridica se nota en los puntos juridicos que se trata. La
dependencia ignaciana esta sobre todo en el capitulo segundo y en el capitulo tercero,
gue es la resonancia de la M., del ideal ignaciano, de la disponibilidad o de la libertad
para la mision.

Supuesto esto, vamos a ver nuestros D.C. en la pag 56.

Os acabo de decir que una forma debe adaptarse a un esquema juridico. Y los
elementos juridicos los tenéis ahi: fin, régimen, estructura de gobierno,
Autoridad-Obediencia, régimen de pobreza y estilo de vida. Esos son los elementos
juridicos de una forma.

Ademas de los elementos juridicos, la forma tiene que tener lo que se llaman
elementos ascéticos-espirituales, que son precisamente los rasgos de la experiencia
del fundador; y, junto con estos, unas cuantas opciones cualificantes. Una forma
presenta, a partir de una cantidad de posibilidades que el evangelio ofrece al hombre,
una seleccion determinada de opciones que el Espiritu suscita en el fundador a través
de una experiencia espiritual, es decir el deseo de poner de relieve ciertos valores
evangélicos. Eso es lo que llamamos en la forma opciones cualificantes.

Como elementos ascéticos-espirituales, nuestra forma tiene en su primer
capitulo, y es lo que abarca hasta el decimosexto rengldn.

El segundo Capitulo empieza desde ahi hasta el final de la pagina.

El tercer Capitulo en la pag 57 desde “Y asi...” hasta el primer punto y aparte. El
cuarto Capitulo continua hasta el final.

En el primer parrafo que es donde la M. presenta el fin de la Congregacioén,
tenemos esos elementos inspiradores. En todo él se define nuestro Instituto de Hijas
de Jesus y nos va a dar aquellas notas especificas del documento bdsico n2 4 del
Capitulo. Porque las notas especificas descritas en nuestros documentos, no son mas
que desglose de la forma confrontada con la experiencia del Instituto. Las que han
asistido al ultimo capitulo, se daran cuenta de aquella sesion informal, en que se fue
confrontando las actitudes de la M. con la experiencia de las estabamos alli, con la
experiencia del Instituto. Fue una sesidon muy rica, porque partia de una experiencia.

En esta primera linea donde dice “Esta Congregacion que quiero se llame de las
Hijas de Jesus” encontramos la raiz de la experiencia filial y cristocéntrica de la Madre.
“Es un cristocentrismo filial y una filiaciéon en Cristo y con Cristo y un cristocentrismo
filial.

Tenemos ahi, como otro elemento ascético-espiritual: la nota mariana que es
propia de la M. y que indica este matiz en el estilo de vida que ella pretende. Después
hay otra nota ascético-espiritual. El sentido apostdlico. Expresado en su fin.

Es enormemente interesante ahondar en el espiritu del fin del Instituto para
comprender lo que es para nosotras la misidon concreta. El sentido de envio se va a
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concretar, ahora, en algo que la M. intuye como respuesta evangélica para el tiempo ya
para los tiempos. Y esta respuesta evangélica es la educacién. Yo siempre que leido
esta frase he recordado la frase de Polanco, en la segunda caracteristica: “ que el modo
de decir sea general y las cldusulas prefiadas”. La M. al redactar este fin de Ia
Congregacion nos da una amplitud inmensa, no se ata a nada. Ella pone en linea de
fines solamente esto “procuren el provecho espiritual de las almas y la educacién
catélica de los pueblos” porque lo que siguen son ya medios. Entonces el fin :”La
educacion catolica de los pueblos”. No nos limita, absolutamente, en el campo de la
educacién. Nos quedan abiertas todas las puertas en este campo. Luego el Decreto de
Apostolado del Capitulo especial nos dird que lo va a concretar, para nosotras la
manera de llevar esta misidn, van a ser las circunstancias de tiempo y lugar. Pero
nosotras no podemos decir, en nombre de la forma, que esta misiéon educativa no es
nuestra.

Lo que viene luego, es medio.

En tiempos de la M. habia como una dicotomia (quiza la frase resulte fuerte) o
separacion entre los dos fines de la vida religiosa, que precisamente estaban basados,
cada uno de ellos, en aquellas dos concepciones de que habldbamos esta mafiana. La
12 basada en los Hechos de los Apdstoles y la 22 en el texto de San Mateo. El fin
general: la santificaciéon propia y el fin especifico: la mision. Esto, dentro de una
vocacion apostodlica, no tiene sentido, porque si la vocacidn es apostélica, como decia
San Ignacio, y él intuye muy bien, el sujeto se santifica en el servicio al prdjimo en su
santificacion personal: luego no hay dicotomia. Y el mismo San Ignacio dice que si la
Compaiiia no es para ayudar al préjimo, no tiene sentido.

San Ignacio procura evitar, aunque sélo sea aparentemente, una escision en el
fin Unico de la Compafiia y esto se da también en nuestra M. y se ve cuando dice:
“Cualquiera que quiera pertenecer a esta nuestra Congregacién, que deseo se llame de
las Hijas de Jesus y servir en ella a Dios nuestro Sefior, debe poner todo su empefio en
santificarse a si mismo, etc ...”. Pero a continuacién dice “ y con el mismo empeiio
debe procurar el provecho espiritual de las almas y educacidn catdlica de los pueblos”.
Esta expresidn que puede parecer ilativa nada mas, tiene un sentido unificador : “con
el mismo empefio”; unidad pues de fines.

Entonces en este primer pdrrafo aparece clarisimo la disponibilidad, la
movilidad para la misién, como actitud ascético-espiritual propio de la vocacién de la
M. Basta recordar sus cartas: “El mundo es pequefio para mis deseos”, “Al fin del
mundo iria yo en busca de almas”. Aparece claro el universalismo, la abnegacion en
funcién de la mision. Dice la M. : “Promover la gloria de Dios y el bien de nuestros
projimos, mas que nuestro bien temporal”, es decir, hay como dos maneras de ir al
préjimo; una buscdndonos y buscando intereses nuestros y otra tratando de un servicio
humilde y sencillo.

El tercer capitulo: Obediencia-autoridad quedd ya explicado esta mafiana.

El cuarto capitulo, el de la pobreza, tiene, naturalmente, el criterio de la M.
inspirado en San Ignacio, de una misidn en pobreza. Las cuatro caracteristicas o rasgos
de ir, caminar... para predicar en pobreza. Aqui la M. , la expresidn que usa es de
“pobreza evangélica”. En otros sitios va a usar expresiones que recuerden a San
Ignacio, pero que en definitiva es la pobreza evangélica.

La M. distingue, comunidades y colegios, como San Ignacio habla de casas
profesas y de colegios. Estd claro en este cuarto capitulo este elemento
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ascético-espiritual de la pobreza. Por un lado un desprendimiento, el despojo, la
relativizacidon de todo bien material creado. Por otro lado la generosidad, la liberalidad;
dar gratuitamente lo que gratuitamente se ha recibido”. El no querer especular a través
de la misién. La M. dice claramente “no pueden adquirir, ni poseer en propiedad mas
rentas, ni bienes que los necesarios a la sustentacion, alivio y decente morada de las
Religiosas y educandas”. Una total liberalidad, una total ausencia de especulacion.

Estos son los aspectos ascético-espirituales de la forma.

Las opciones cualificantes las vamos a ver en otro momento. Primero para
poder asimilar mejor esto y segundo porque prefiero unir las opciones cualificantes
con sus fundamentos biblicos, con su transfondo biblico

LECTURA DE LA FORMULA BAJO EL ANGULO DE LA EXPERIENCIA DE LA M.
CANDIDA Y DE LA PROPIA EXPERIENCIA

Algunas observaciones sobre el lenguaje de estos textos.

El lenguaje con el que nosotros expresamos nuestras experiencias y vivencias,
es el lenguaje de nuestro contexto histdrico y el de nuestras circunstancias historicas.
Por tanto el lenguaje de esta forma es un lenguaje del momento histdrico en que vivid
la M. El lenguaje de la forma de San Ignacio que os di, es el lenguaje propio de la época
en que vivio San lIgnacio. Este lenguaje es a la vez, vehiculo transmisor de una
experiencia y, yo diria, la envoltura de la experiencia. Hay que saber captar a través del
lenguaje la experiencia; no quedarse en la envoltura, no quedarse en el vehiculo. Hay
gue relativizar ciertas expresiones, que hoy no nos dicen nada, pero descubrir la
experiencia, por ésta es capaz de hacer impacto en el hombre; precisamente, porque
es experiencia evangélica y el evangelio es para todos los tiempos. Ese es un signo que
la forma transmite una experiencia evangélica, si es capaz de producir impacto, porque
entonces es signo de que a través de un lenguaje de otro momento hay una
experiencia valida a través del tiempo.

Con esto podéis coger la forma y es esto lo que tenéis que hacer, una lectura
reposada de la misma, desde el dangulo de la experiencia de la M. Candida y de la
propia experiencia personal, es decir, seria leer esta forma comparativamente con la
forma ignaciana para descubrir la originalidad de la M. Después, como punto de
referencia de lectura iluminativa de la forma, podéis coger el documento 42 del
Capitulo que es “ El espiritu de nuestro Instituto.

Tratar de aproximar estos dos documentos y ver hasta qué punto, realmente,
queda recogido en este documento del Capitulo, lo que nosotras hemos llamado los
aspectos ascético-espirituales de la forma y destacar en ella lo que os parezca, es decir
los rasgos fundamentales de la experiencia de la M., o todo aquello que querdis
comentar como fruto de esta lectura de la forma.

Si queréis una referencia evangélica yo os daria la misma de esta mafiana: Creo
que el texto fundamental evangélico para entender la forma es Mt 9, 35 y todo el
Capitulo 10 del mismo, vy si queréis alguna referencia de San Juan serian todos aquellos
vv. En donde Jesucristo se presenta como enviado del PADRE.
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FUNDAMENTOS BIiBLICOS DE LA FORMA :

- EN LA COMPANIA
- EN NOSOTROS

Ayer nos detuvimos en los documentos mas bien desde el punto de vista de una
experiencia fundacional, desde la experiencia de la M: y por lo tanto histérico; una
experiencia situada en la historia. Una experiencia, naturalmente, arrancada de unas
raices, proyectandose hasta nuestros dias.

Hoy vamos a dar un paso adelante. El dia de hoy también lo vamos a dedicar a la
forma, pero lo vamos a estudiar y leerla desde la biblia, desde el evangelio. Sera una
reflexién reposada y tranquila de la misma, y la tarea de esta mafiana sera la de
asimilar la experiencia evangélica que estd ahi. Porque cuanto mas lleguemos a
profundizar en esta experiencia, para reproducirla en nuestra vida, sera mejor. A la
tarde, intentariamos hacer una “lectura actualizada de la forma”, es decir, c6mo leer
hoy nuestra forma.

Os voy a dar algunas ideas como orientacién:

- Leer la forma desde el dngulo del evangelio y, a partir de ahi, seguir la reflexién.

- Confrontar la forma primitiva, con la experiencia viva del Instituto y de cada
una. Yo diria que el punto de unién entre la mafiana y la tarde seria una lectura de la
forma que cada una puede hacer en la propia vida, a partir de su experiencia
carismatica de Hija de Jesus, y de su experiencia de Hija de Jesus en el siglo XX.

Los pasos que vamos a seguir en esta exposicidon para situarnos son estos:

12 Vamos a coger la forma de la Companiia, supuesto que nuestra forma esta
inspirada en ella. La forma de la Compafiia sigue siendo, también hoy, un punto de
referencia y un punto de experiencia vital en cuanto que, de ella nace una inspiracion
para la M. Fundadora. La M. se reconocia en esta forma, se sentia de alguna manera en
sintonia con ella. Algo le resonaba dentro cuando la leia. Vamos pues, a coger esta
forma de la Compaiiia y después la nuestra e intentar ver si encontramos pasajes
biblicos.

Hay dos maneras de establecer la relacion entre una forma o unas
constituciones y la Escritura. La primera escoge la forma y las Constituciones y ver si
aparecen citas biblicas implicitas o sencillamente resonancias biblicas; es decir, frases
del fundador que recuerdan la biblia. Para decir que la forma tiene un fondo, incluso
un lenguaje biblico no es necesario enumerar muchas citas, basta ver si mas alla de las
expresiones, sobre todo de aquellas que en cierto sentido resuenen en la biblia, est3
una experiencia evangélica. Y esto seria la segunda manera de establecer relacién
entre la formay la escritura.

Nosotras vamos a seguir ahora estos dos procedimientos y finalmente en un
tercer paso, vamos a tratar de identificar en la forma lo que ayer llamdbamos las
opciones cualificantes de la Compania y de la nuestra y ver si por detras de estas
opciones late también una experiencia biblica.

El P. Martini, que es un especialista en espiritualidad de la Compafiia, en unos
estudios que ha presentado recientemente para la Congregacién General, destaca en la
forma unas 20 citas explicitas del evangelio en general. Sin embargo, la edicién de
“Momento histérico”, indica solamente 4 citas explicitas.

Os voy a presentar ahora estas cuatro citas y algunos pasajes mas del P. Martini.
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Las citas explicitas, donde realmente San Ignacio trae el evangelio de una
manera o de otra intencionadamente, son:

La 12 esta en la forma del Instituto aprobado por Julio lll en el n2 4. Cuando San
Ignacio habla de la dificultad de la vida apostdlica de la Compaiiia, una vida
incondicional para la misién y seguimiento de Cristo, trae aquel pasaje de San Lc. En
donde el Sefior dice que “si alguno empieza a construir, que haga cdlculos para ver si
puede terminar”, y aqui en la traduccién espafiola no estd literalmente la cita; pero en
el texto latino aparece literalmente el pasaje de San Lc 14, 28-30, “consideren mucho y
por largo tiempo si se hallan con caudal de bienes espirituales que puedan dar fin a la
fabrica de esta torre”.

La 22 cita es de los Hechos de los Apdstoles, cuando habla de la obediencia,
hace alusién, implicita pero bastante clara a Ef 6,5 cuando dice: “No sélo a obedecer
siempre al Prepdsito. Mas reconocer en él como presente a Cristo”. Esto es una
constante de San Ignacio cuando habla de la obediencia.

32 La dimensidon de la fe. Un aceptar la presencia de Cristo como jefe del
colegio apostdlico en aquel que debe coordinar esta Compaiiia por agquel que intenta
reproducir la vida apostdlica, Ef. 6, 5.Dice también San Pablo que la obediencia es una
dimension de fe.

Finalmente la ultima cita del documento es mas explicita, estd en n? [V que
corresponde al 7 en numeros arabigos, cuando hablando de la pobreza trae la cita de
Mt 6, 33 que dice: “ y porque sabemos que Jesucristo nuestro Sefior proveera de las
cosas necesarias para el comer y vestir a sus siervos que buscan solamente el Reino de
los Cielos”, como veis esta clarisima la cita. Es una motivacion de San Ignacio cogida de
Mateo “dar gratuitamente lo que gratuitamente habéis recibido” y por otra parte
porque por la pobreza uno se libera “relativiza los bienes materiales y busca ante todo
el Reino, que es propio del enviado”, anunciar el Reino. Dios suple todo lo demas. Estas
son las cuatro citas reconocidas.

Algunas citas que presenta el P. Martini:

En la primera pagina aparece mds de una vez, al hablar del fin de la Compaiiia,
esta expresion, “ servir a Cristo”, “ servir a su Divina Majestad”, “ servir al Sefior”, etc
Todas estas referencias al servicio deben tener estas resonancias de San Pablo : 2 Tm 2,
4; Col 3, 24; y sobre todo es interesante reconocer aqui lo siguiente: San Pablo habla
mucho de este servir al Sefior refiriéndose al Padre. Son pocas las veces de San Pablo
habla de servir al Sefior, refiriéndose a Jesucristo; pero precisamente, en esta cita que
os traigo la resonancia es esta: Servir a Jesucristo, porque aqui, aunque San Ignacio
usa la expresion: Divina Majestad, queda claro que se refiere a Jesucristo porque
aflade: “ Y su esposa la Santa Iglesia” y Jesucristo es el Esposo de la Iglesia. Mas abajo
esta explicita la cita de Mt 10,8: “Ha de hacerse graciosamente” es una resonancia
clarisima de “dad graciosamente, lo que graciosamente habéis recibido.”

Después en la ultima linea: “Cada uno segun la gracia con que le ayudaria el
Espiritu Santo”. Es una alusidén a los Romanos 12,6, cuando San Pablo habla de la
diversidad de carismas en la Iglesia.

Finalmente, la Ultima cita que para mi tiene mucha significacion porque viene
del Antiguo Testamento y son de las pocas citas del AT, que aparecen en los textos
ignacianos estd en la pag 4, en el n2 8 donde dice San Ignacio: “ Mas porque las cosas
gue Dios nos diere se han de enderezar para trabajar en su vina” — viene la imagen de
la vida- ; es decir, el campo del Sefior, y ya sabéis que es una imagen preferida de los
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profetas para designar el Reino y que Jesucristo también emplea. Es una cita del
Antiguo Testamento que estd latente ahi. Is 5, 1-7.

Y en el N.T. Mt 21, 18-32; 20, 1-5; Mc, 1-5.

Como veis todo este parrafo de San Ignacio esta estructurado en torno a la
vifia, como imagen biblica del Reino.

éQué es lo quiero decir con esto, o mejor qué es lo que podemos entender con
esto?. Que cuando San lIgnacio trata de expresar su experiencia le aflora casi
constantemente una experiencia de la Palabra del Sefior; una experiencia evangélica y
esto es lo fundamental hoy aqui. Yo creo que lo Unico que justifica la existencia de un
Instituto en la Iglesia es, precisamente, esta experiencia de Dios, en el evangelioy en la
vida. Como respuesta a una necesidad de la vifia del Sefior... Procurar llegar a través
de estos textos a esta experiencia personal. Esto es fundamental y, en tanto en cuanto
se reproduce en mi esta experiencia bdsica evangélica, en esta misma medida puedo
decir “yo soy Hija de Jesus”; participo de esta gracia carismatica; participo en esta
vivencia evangélica. El ser Hija de Jesus no es sdlo adherida a una Institucion,
sencillamente; no es sélo llevar este habito, no es sdlo seguir unas normas, sino que es
ante todo tener en la base esta experiencia profunda evangélica. Por lo tanto puedo
estar haciendo mas o menos una figura de Hija de Jesus o ser realmente Hija de Jesus.

Os voy a dejar que busquéis referencias biblicas en esta forma. Este paso lo
podéis dar vosotras.

22 Y vamos a pasar al segundo paso y es ver que mas alla de estos textos esta
de hecho una experiencia evangélica. Y esto decia que es mucho mas importante que
el buscar citas. Es cuestion de penetrar en hacer esta reflexion. La forma quiere ser el
espejo de vida (la forma de la Compaiiia, del jesuita, nuestra forma, de la Hija de
Jesus). Ahora, supuesto que el tipo de vida que describe la forma, es evangélico,
écomo la lectura de esta forma, nos puede llevar, de hecho, al evangelio?. Yo creo que
es mas sencillo tomar de una vez, eso que hemos llamado las opciones cualificantes,
identificarlas en la forma y tratar de encontrar su trasfondo biblico. Eso es lo que
vamos hacer ahora. Yo los diria, que una forma presenta una manera determinada de
leer el evangelio y entre todos los valores que nos pone delante, el fundador o la
fundadora, son movidos por el Espiritu a sintonizar con determinadas facetas del
Evangelio , y estos son los que tratan de poner de relieve en la Iglesia. Son invitados a
manifestar estas facetas del evangelio, no porque las otras no sean necesarias para el
pueblo de Dios, sino porque en su limitaciéon los hombres no podemos agotar todo el
ideal evangélico con la misma fuerza, la misma intensidad y por esto, entre todos,
explicitarnos la riqueza del Evangelio. Este es el sentido de las opciones evangélicas de
un fundador, o de una fundadora. Entonces, écudles son estas opciones evangélicas, es
decir, estas tomas de postura del fundador o de la fundadora frente al evangelio, no
por un capricho, no porque se le antoja, sino porque el Espiritu le mueve a ello?

Vamos a tratar de identificar primero unas cuantas opciones cualificantes de la
forma de la Compaiiia, después de nuestra forma.

La primera opcion cualificante de la forma es la de la misidn, y no sélo de la
forma, sino de toda la concepcidn ignaciana de una vida religiosa apostdlica. Es,
precisamente, el punto focal de la intuicion evangélica religiosa y apostélica de San
Ignacio. Esto tiene una importancia capital. Es un hombre que realmente, se deja
penetrar de esta intuicidon y responde a ella con una fidelidad total, con una capacidad
de riesgo, con una capacidad de disponibilidad y de anchura que es admirable. Para mi
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el rasgo mas fuerte de la personalidad de Ignacio es ésta: Una apertura total, a esta
intuicién evangélica, que le coge y toda su vida queda enfocada hacia esa mision; se lo
juega todo y se lanza por esta linea, aunque tiene que encontrar ahi (como él mismo
dice a raiz de aquella experiencia mistica en que Dios le pone con su Hijo Jesucristo,
pero con su Hijo cargado con la cruz) y él ve en esto, como la confirmacion de que esta
intuicion que ha tenido en Manresa, realmente es el camino de Dios; es decir, para
sufrir en la Iglesia. Yo no voy a insistir en esto. Sélo os queria decir que, aparte de
aquellos textos biblicos que comentabamos ayer, también han influido en San Ignacio,
y se ve a través de las Constituciones, estos otros pasajes biblicos: Hechos 13, 4y 15, 3.
Y traigo estos dos textos porque los considero muy importantes. Yo diria que en el
pasaje de San Mateo, estd la inspiracion global del envio, la reproduccion del ideal
apostélico de aquellos hombres que se adhieren a Jesucristo para la misidn, y en los
Hechos de los Apéstoles, la marcha de esta comunidad que sigue a Cristo. De aqui San
Ignacio toma la forma de envio, porque estos textos hablan de los “testigos”, de
aquellos que son enviados; ya no se habla de los apdstoles, sino de los que le siguen.
Precisamente es el caso de los Compafieros de San Ignacio de los que siguen a los
apostoles. Los apdstoles y los testigos son enviados: los apdstoles por Jesucristo; los
testigos por la comunidad, Estos textos son los que empalman la experiencia de los
apostoles con todo aquel que sigue la experiencia de los apdstoles, aquel que es
enviado es la Iglesia. El texto hace un paralelismo: Apdstoles y testigos por la
comunidad. Es muy importante este dato de la Comunidad. Cuando, realmente el envio
se cumple en una persona, es la comunidad la que envia. Aunque sea a través del
superior. Es la comunidad eclesial la que le envia, y dentro de la comunidad eclesial, es
la comunidad Instituto. Esto lo tendremos que llevar hasta las Ultimas consecuencias,
porque cuando una persona es enviada para un oficio, para una misiéon; aunque no sea
para la tarea comun de la comunidad, es envio de la comunidad y por la comunidad, y
es misidén de la misma, no de una persona aislada; si yo asumo una cosa por mi cuenta,
esto no es envio, pero si yo asumo una tarea apostoélica donde sea y como sea, porque
soy enviada donde sea y como sea, porque soy enviada, es tarea de la comunidad. Es |a
12 opcidn cualificante e iluminante de la forma.

Otra opcidn cualificante, totalmente orientada hacia ella, es la que San Ignacio
en n2 1,1 cuando habla del ministerio de la palabra. En esa expresiéon que dice
“ejercitando los demas oficios de ensefiar la palabra de Dios”. Ahi estd clarisima la
resonancia de la cita. , Hech. 6,4, cuando se habla del ministerio de la Palabra. Esto es
clarisimamente una opcién cualificante de trasfondo biblico. San Ignacio al tratar de los
misterios, voy a hacer un paralelismo para que os ayude mas, dice que el fin de la
compafiia es “para emplearse toda en la defensa y dilatacion de la fe catélica:
predicando, leyendo publicamente y ejercitando los demds oficios de ensefiar la
palabra de Dios”.Esta opcion cualificante es referente a los medios, para esa difusién y
dilatacién que dice ahi, équé medios? : Todos los ministerios de la palabra; otra opcién
cualificante que arranca de la experiencia de los Hch. Los apdstoles y los testigos
fueron enviados para los ministerios de la palabra.

Otra opcidén cualificante, en esta primera pagina es cuando San Ignacio dice :
“oyendo las confesiones de los fieles y suministrando los demas sacramentos para
espiritual consolacién de las almas".

También otra opcion cualificante: es constituida para pacificar los
desavenidos, para socorrer y servir con obras de caridad a los presos de las carceles y a

“«
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los enfermos de los hospitales”, es decir, para todos los ministerios de caridad
evangélica. Los primeros medios van en linea con el ministerio de la palabra; los otros
medios, en linea de sacramentos, por un lado, y de obras de caridad o misericordia
evangélica por otro. El trasfondo biblico ahi es clarisimo en Hch, cp.6. v.4 ss, cuando
habla de la misién y en Mt 25, 36, es decir donde San Mateo, hablando del juicio, trae
las obras de misericordia como cristiano de salvacion para el cristiano.

Vemos, pues que la opcidn cualificante 12 de la forma es la misién y como
medios para llevar a efecto esta misidn tenemos otras dos opciones cualificantes :
ministerio de la palabra, ministerio de caridad. Queda la forma ignaciana abierta a
una amplitud inmensa para los ministerios.

Después otra opcidn cualificante de la forma y totalmente relativa a la misién es
cuando San Ignacio dice, pg. 3, n? 4: “Si el Espiritu Santo que los mueve, les promete
tanta gracia que esperan con su favor y ayuda llevar el peso de su vocacion”. Esta
opcidn cualificante de San Ignacio es muy importante. Acaba de hablar de la
obediencia al Romano Pontifice y de exponer lo que es el “Principio y Fundamento” de
la vocacion del jesuita, el nucleo, el cierne de su vocacién, la disponibilidad, la libertad
total para la misidn, sobre todo para las misiones dificiles.

El jesuita no se puede atar a nada; el compafiero de Jesus no se debe dejar
esclavizar por nada, tiene que ser un hombre totalmente libre para la mision. San
Ignacio ve que esto es muy dificil y dice que tiene que haber un envio del Superior, en
cuanto Vicario, en cuanto sacramento de Cristo para él y simultdneamente tiene que
haber un envio interior. Es decir, esta misidn tiene que ser una misién que viene del
Espiritu, que nace y que tiene su raiz en la accién del Espiritu y confirmada por el
sacramento de Cto, que es el Superior. Estd ahi la persuasion que tiene que haber una
mision de la Iglesia, a través del Papa o a través del Superior; pero que ala vez, y con
igual fuerza, tiene que haber la mocién interna, es decir, que el sujeto se siente
impulsado por el Espiritu Santo para esta misiéon y para aceptar las consecuencias
dificiles de la misma y sélo de la conjuncidn de los dos elementos se puede deducir que
el sujeto es llamado y enviado.

Hay algunos momentos en las Constituciones, en que San Ignacio poniendo
criterios para discernir si la persona es llamada por este camino o no, pone como
criterio que a la vez que se le comunique el envio, esta persona se siente capaz de
realizarlo, y si un sujeto constantemente estd en conflicto interior, porque le falta
mocidn para el envio y es enviado desde fuera, hay algo que no se integra, y quiza sea
el sigho de que el Espiritu no le llama por este camino. Es uno de los criterios que San
Ignacio pone como de discernimiento para la vocacidn a la Compaiiia, que las misiones
de la Compaiiia, a las que el que es enviado, se siente movido por dentro. Es lo que
ayer destacabamos, al hablar de la experiencia personal, como la gracia de la vocacion;
qgue la experiencia personal nos lleve a la capacidad de responder a las exigencias del
envio y que esto que el Espiritu me mueve por dentro, realmente empalme con los
envios propios de mi vocacion. Ya sabéis la importancia fundamentalisima que da San
Ignacio a la “INTERIOR LEY DE LA CARIDAD”. Tanto que duda si tiene que escribir
constituciones, porque, dice, que lo que le tiene que mover al jesuita es la “interior ley
de la caridad”; la mocidn del Espiritu a través de la experiencia de jesuita y entonces le
nace esta duda.
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Para él la vocacion del jesuita arranca de una llamada, y esta llamada, el jesuita
la conoce a través de su experiencia; de la mocién del Espiritu que le llama vy
naturalmente, de la capacidad de asumir cualquier envio de la Compaiiia.

Yo os voy a dar algunas mas importantes de este trasfondo biblico que es toda
la doctrina paulina del hombre guiado por el Espiritu, sobre todo Rom el Cp. 7 y 8; pero
también estan presentes en el texto otras citas biblicas: Hch. 15,3; 13, 4 de la opcién de
la mision y que es el Espiritu Santo el que da la fuerza para la mision, para la
predicacion; el que da el coraje para la toma de posiciones dificiles, y por lo tanto,
gueda subrayada esa realidad. El compafiero de Jesus es enviado por la Iglesia a través
del Superior, y a la vez que es enviado por la Iglesia, es interiormente movido por el
Espiritu.

Otra opcidén cualificante muy importante e interesante, estd en el Cp IV, pag 4
de la forma. Hay aqui una doble dimension, una doble vertiente de la expresién de su
experiencia evangélica.

La primera tiene relacién con la cita de Mt 6,33, pero ademas de traer el texto
evangélico, San Ignacio dice, y es la Unica opcién en la que dice expresamente esto,
qgue él ha experimentado esta realidad: “ y porque hemos experimentado que aquella
vida es mads suave, y mds pura y mas se allega a la pobreza evangélica; y porque
sabemos que Jesucristo nuestro Sefior proveerd de las cosas necesarias”, etc. San
Ignacio y sus primeros compafieros, al principio de la Compafiia no tenian nada. Sabéis
gue renunciaron a todo; quisieron empezar la Compafiia en pobreza evangélica, como
suena, sin nada, sin bienes e incluso antes de la fundaciéon, cuando eran un grupo de
“amigos en el Senor”, antes de fundar la Compafiia y viven por unos lazos de amistad
en el Sefior, queriendo saber qué es lo que el Sefior quiere de ellos, San Ignacio hace
viajes para conseguir dinero para sus compafieros, sus amigos, para que sigan sus
estudios y puedan ir adelante. Por lo tanto ellos no tenian nada, era la experiencia de la
pobreza, pura y limpia y después de la misma dice San Ignacio, “ nosotros hemos
experimentado, que una vida asi es mas libre, mds pura, mas agil y mas adecuada para
el servicio del Sefior”. A través de esta experiencia “porque hemos comprobado”
decimos que las casas de la Compaiiia se funden en verdadera pobreza evangélica. Es
una opcién de pobreza evangélica intencionada clarisimamente intencionada. San
Ignacio quiere que sus compaieros estén libres de cualquier rémora, de cualquier
apego, de cualquier atadura que les impida el servicio de Dios; y porque querian esto,
el Sefior les lleva a una experiencia de la pobreza.

A través de todo esto nosotras llegamos a intuir una realidad; cuando
realmente, Dios suscita en la Iglesia un camino de seguimiento de Cristo, suscita en la
Iglesia una manera, una forma de vivir el evangelio — diriamos a lo humano- que Dios
es consecuente, y lo que nosotras podemos leer hoy respecto a esta gracia carismatica
y que para nosotras estd plasmada en estos escritos, esto es un proceso vital, a través
del cual, pasa la persona, las personas. Yo creo que San Ignacio es el fundador, pero ha
tenido unos companferos y una experiencia no solamente individual, sino de grupo. Es
un proceso vital con sus curvas, sus momentos dificiles y mientras no lleguemos a
captar, de alguna manera, el proceso vital que hay por detrds de estos textos de
experiencia biblica, nuestra experiencia carismatica serd muy superficial, enormemente
superficial. Hay que llegar ahi, y sobre todo saber descubrir el propio proceso vital de
participacién de esta gracia; porgue, en la vida de cada una de nosotras, el proceso se
rehace en unas circunstancias o en otras muy distintas, en ambientes muy
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diversificados; pero no importa. El proceso sigue adelante y si es verdad que cuando
estamos metidos en el mismo, a veces perdemos perspectiva y no somos capaces de
percibir todos sus matices y todas sus realidades, por lo menos la actitud fundamental
debe ser que el Espiritu nos lleve a través de este proceso, y se vaya reproduciendo en
nosotras, creando este ideal y, digo esto, anticipando el proceso de lectura reposada
de esta tarde. Porque hacer una actualizacién de la forma, que es lo que tenemos que
hacer esta tarde, no es tratar de escribir en términos bonitos, en términos de hoy, en
un vocabulario de hoy, una forma. Es la capacidad de leer el sentido evangélico hoy, en
las fuerzas vivas del Instituto hoy, o en la Compania hoy. Y ciertas cosas que los jesuitas
han escrito en su lectura actualizada de la forma, y esta tarde las veremos, no las
hubieran escrito si la Compania, hoy, y muchos jesuitas no las estuvieran viviendo.

De manera que, dejando ahora la forma de la Compaiiia, yo paso a nuestra
forma. No voy a decir todas las opciones cualificantes, porque quiero que vosotras
mismas descubrdis, porque es muy interesante. Pasando ya a nuestra forma, nos
guedaba aquella pregunta para profundizar en ella.: ¢Hasta qué punto podemos decir
qgue la intuicién evangélica de la misién, fuente y origen de la gracia de la vocacion
ignaciana es también para nosotras una centro focal, una clave de interpretacién de
nuestra vocacion? Supuesta esta opcidon de la misién, y que mds que un pasaje
determinado de la forma, como pasa en la forma ignaciana, es todo el conjunto, es
toda la orientacion misma de la forma, vamos a ver aqui algunas de las opciones
cualificantes. En relacion con la misién en primer lugar una opcidon cualificante ,
clarisima , de la Madre en linea de fin es la opcién por la educacidn, por la formacién
integral del hombre. Esto es una opcion cualificante de la M. y tiene una prioridad la
educaciéon en la fe, y aqui estd clarisimo el empalme con la forma ignaciana y su
trasfondo biblico; los misterios de la palabra — usando el lenguaje biblico, y usando el
lenguaje de la Madre- “ y en especial con la ensefianza del catecismo”; es el lenguaje
de la época. Nosotras diriamos hoy evangelizacion. Esta opcidn de la M. es una opcién
cualificante. El Instituto es para la Misién, esta misidn se concreta en la educacién y
queda matizada por la prioridad de la educacién en la fe, “la ensefianza del catecismo”.
Por lo tanto vale el trasfondo biblico que hemos dado para la forma ignaciana en Hch.

Yo os queria llamar la atencién sobre una cosa y es que no quita nada a la figura
de la M. y a su experiencia el reconocer, dentro de una objetividad histdrica, el que la
M. usé mucho menos que San Ignacio la biblia y que la manejaria mucho menos que
nosotras hoy. Las cosas no hay que sacarlas de sus cauces para decir que tienen valor.
La biblia directamente, como nosotras la manejamos, la M. no la manejaria tanto,
porque la concepcidn de la época sabemos que era otra. El uso frecuente de la biblia es
de este siglo y no precisamente del pasado, que todavia vivian un poco de la
contrarreforma, sabemos que ésta habia sacado la biblia de las manos de los cristianos
por miedo a una falsa interpretacion.

La biblia llegaria muchas veces a la M. como de segunda mano, a través de la
vida de los santos. En aquella época sabéis que la piedad se plasmaba mucho en los
devocionarios y también se leian mucho las vidas de los Santos. San Ignacio leia estos
libros y por medio de ellos le llegd la conversion. Los devocionarios de la época eran,
pues, un cauce para llegar a la biblia y otro cauce para la M. pudo ser el libro del P.
Rodriguez, que con el estilo de aquella época traia muchas referencias biblicas. Este
libro, segurisimamente, si que lo leia, porque llega hasta nosotras y estaria en los
origenes del Instituto. También leeria el Kempis por donde pudieron llegarse
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referencias biblicas, y otro cauce serian los ejercicios y la direccidn del P. Herranz. El P.
Herranz al ser un hombre de Dios y un jesuita formado seria un hombre sensible a la
palabra de Dios, sobre todo, a través de los ejercicios. De manera que no quita a la
experiencia biblica evangélica de la M. el que ella no leyera tanto la biblia
directamente.

La segunda opcién que yo considero cualificante, totalmente relacionada con la
misidn, son estos criterios de seleccidn, de tareas concretas, a través de las cuales, el
envio se concretiza para la Hija de Jesus. Esto que esta al final de la 12 pagina, que al
hablar de los grados de personas dice: “estar dispuestas para ir a cumplir sus
respectivos oficios en los pueblos que fueran mas necesitados de nuestras escuelas y
en los que podamos promover la gloria de Dios y el bien de nuestros préjimos, mas que
nuestro bienestar o utilidad temporal. Es una opcién cualificante. Es decir los
ministerios nuestros son esos que la M. acaba de enumerar. Ahora hay que seleccionar,
hay que escoger, hay que jerarquizar. La Madre da el criterio para esta seleccion: dice
qgue, a la hora de seleccionar, se mire dénde va a ser mas glorificado Dios, déonde el
projimo va a ser mas ayudado. Es toda una dimensién de servicio, mds que de
provecho propio. Estamos en la Iglesia para servir, no para ser servidos.

Otra opcidn cualificante clarisima, es la de la pobreza. “Las casas y colegios de
la Congregacion que deseo se funden en verdadera pobreza evangélica”. Aqui hay que
decir también, como suena. Aunque hoy estamos condicionadas por un montdn de
circunstancias y la sociedad es mucho mas compleja que en tiempos de Jesucristo y
muchas veces estas posibilidades quedan recortadas; pero yo diria, que esto es algo
gue hay que sufrirlo —no pretenderlo- el que los colegios tengan pensiones. Hay que
padecerlo como condicionamiento, el que no podamos, como dice San Ignacio, dar
gratuitamente... Hay que asumirlo como un mal que no podemos evitar, porque no
podemos vivir del aire y esto tenemos que sufrirlo y aceptarlo, en tanto en cuanto nos
condicionen las circunstancias histdricas.

Por otro lado ya dice la M. “no podran adquirir en propiedad mads rentas y
bienes que los necesarios a la sustentacion, alivio y decente morada de las religiosas”
La M. ya prevé que alguna fuente de ingresos tendriamos que tener para la necesaria
sustentacién y decente morada e religiosas y educandas.

Ya decia también Cto en el Evangelio que, “el obrero es digno de su salario”,
necesita comer — por lo tanto, hay que saber entender y comprender esto. La opcidn
de la M. por la pobreza es clarisima e indiscutible. Y si no tenemos una vida de pobreza
evangélica, como suena, como decia San Ignacio a sus companeros. No es porque el
carisma no nos pida, no es porque la gracia de la vocacién no vaya por ahi sino porque
existen condicionamientos.

Podemos, pues, anotar estas opciones cualificantes: la evangelizacién, la
educacién en la fe, la disponibilidad — como criterio de seleccidon -, para ir a los mas
necesitados y la pobreza. Todavia podriamos ver mas opciones en la forma. Aqui voy a
hacer constar cuatro rasgos de la misién que veiamos ayer en la forma ignaciana: ir
=envio-mision; predicar = evangelizar- en la educacidon en la fe; en pobreza ; con
sufrimiento = mayor abnegacion, no en utilidad temporal. En este criterio de
seleccién la M. sefala clarisimamente el sufrimiento y la abnegacion.

FORMULA DEL INSTITUTO APROBADA POR JULIO IlI
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( MHSI. Const. | 375-382)

1.Cualquiera que esta Compaiia ( que deseamos se llame la Compafia de Jesus)
pretende asentar debajo del estandarte de la cruz, para ser soldado de Cristo, y servir a
sola su divina Majestad, y a su esposa la santa Iglesia, so el Romano Pontifice, Vicario
de Cristo en la tierra, persuddase que después de los tres votos solemnes de perpetua
castidad, pobreza y obediencia, es ya hecho miembro de esta Compaiiia. La cual es
fundada principalmente para emplearse toda en la defension y dilatacion de la santa fe
catdlica, predicando, leyendo publicamente y ejercitando los demas oficios de ensefar
la palabra de Dios, dando los Ejercicios espirituales, ensefiando a los nifios y a los
ignorantes la doctrina cristiana, oyendo las confesiones de los fieles y suministrandoles
los demds sacramentos para espiritual consolacion de las almas. Y también es instituida
para pacificar los desavenidos, para socorrer y servir con obras de caridad a los presos
de las carceles y a los enfermos de los hospitales, segin que juzgaramos ser necesario
para la gloria de Dios y para el bien universal. Y todo esto ha de hacerse
graciosamente, sin esperar ninguna humana paga ni salario por su trabajo. Procure
este tal traer delante de sus ojos todos los dias de su vida a Dios primeramente, y luego
esta su vocacion e Instituto, que es camino para ir a Dios, y procure alcanzar este alto
fin adonde Dios le llama, cada uno segun la gracia con que le ayudara el Espiritu
Santo, y segun el propio grado de su vocacion.

2. Y para que ninguno se guie por su celo propio sin ciencia ni discrecién, sera en mano
del Prepdsito General, o del prelado que en cualquier tiempo eligiéremos, o de los que
el prelado pondrd a regir en su lugar, el dar y sefialar a cada uno el grado vy el oficio
que ha de tener y ejercitar en la Compaiiia. Porque desta manera se conserva la buena
orden y concierto que en toda comunidad bien regida es necesario. Y este superior, con
consejo de sus compaieros, tendrd autoridad de hacer las Constituciones
convenientes a este fin, tocando a la mayor parte de los votos siempre la
determinacién; y podra declarar las cosas que pudiesen causar duda en nuestro
Instituto, contenido en este sumario. Y se entiende que el consejo que se ha de
congregar para hacer Constituciones, o mudar las hechas, y para las otras cosas mas
importantes, como seria enajenar o deshacer casas y colegios una vez fundados, ha de
ser la mayor parte de toda la Compaiia profesa, que sin grave detrimento se podra
llamar del Prepédsito General, conforme a la declaracidon de nuestras Constituciones. En
las otras cosas que no son de tanta importancia podrd libremente ordenar lo que
juzgare que conviene para la gloria de Dios y para el bien comun, ayudandose del
consejo de sus hermanos, como le parecerd, como en las mismas Constituciones se ha
de declarar.

3.Y todos los que hicieren profesidén en esta Compaiiia se acordaran no sdlo al tiempo
gue la hacen, mas todos los dias de su vida, que esta Compaiiia y todos los que en ella
profesan son soldados de Dios que militan debajo de la fiel obediencia de nuestro
santo padre y sefior el Papa Paulo Ill y los otros romanos Pontifices sus sucesores. Y
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aunque el evangelio nos ensefia y por la fe catdlica conocemos, y firmemente creemos
que todos los fieles de Cristo son sujetos al romano Pontifice, como a su cabeza y como
Vicario de Jesucristo, pero por nuestra mayor devocién a la Obediencia de la Sede
Apostdlica, y para mayor abnegacién de nuestras propias voluntades, y para mas
seguramente encaminados del Espiritu Santo, hemos juzgado que en gran manera
aprovechard que cualquiera de nosotros, y los que de hoy en adelante hicieren la
misma profesidn, ademds de los tres votos comunes, nos obliguemos con este voto
particular, que obedeceremos a todo lo que nuestro Santo Padre que hoy es y los que
por tiempo fueren Pontifices romanos nos mandaren para el provecho de las almas y
acrecentamiento de la fe E iremos sin tardanza (cuanto serd de nuestra parte) a
cualesquier provincias donde nos enviaren, sin repugnancia ni excusarnos ,ahora nos
envien a los turcos, ahora a cualesquier otros infieles, aunque sean en las partes que
llaman Indias; ahora a los herejes y cismaticos o a cualesquier catélicos cristianos.

4.Por lo cual, los que han de venir a nuestra Compaiiia, antes de echar sobre sus
espaldas esta carga del Sefior, consideren mucho, y por largo tiempo, si se hallan con
tanto caudal de bienes espirituales que puedan dar fin a la fabrica de esta torre,
conforme al consejo del Senor. Conviene a saber si el Espiritu Santo, que los mueve, les
promete tanta gracia que esperen con su favor y ayuda llevar el peso de esta vocacion.
Y después que con la divina inspiracién hubieren asentado debajo desta bandera de
Jesucristo, deben de estar de dia y de noche aparejados para cumplir con su obligacién.

5.Y porque no puede entrar entre nosotros la pretensién o la excusa destas misiones o
cargos, entiendan todos que no han de negociar cosa alguna dellas, ni por si ni por
otros, con el romano Pontifice, sino dejar este cuidado a Dios y al Papa como a su
vicario, y al Superior de la Companiia. El cual tampoco negociard para su persona con el
Pontifice sobre el ir o no ir alguna mision, sino fuese con el consejo de la Compaiiia.

6.Hagan también todos voto que, en todas las cosas que pertenecieren a la guarda
desta nuestra regla, seran obedientes al Prepédsito de la Compaiiia. Para el cual cargo se
elegira por la mayor parte de los votos (como se declara en las Constituciones) el que
tuviere para ello mas partes, y él tendra toda aquella autoridad y potestad sobre Ia
Compaiiia que convendra para la buena administracion y gobierno della. Y mande lo
que viere ser a propdsito para conseguir el fin que Dios y la Compania le ponen
delante. Y en su prelacia se acuerde siempre de la benignidad y mansedumbre y
caridad de Cristo, y del dechado que nos dejaron S. Pedro y S. Pablo. Y asi como los
qgue tendra para su consejo pongan siempre los ojos en este dechado. Y todos los
subditos, asi por los grandes frutos de la buena orden como por el muy loable ejercicio
de la continua humildad, sean obligados a todas que pertenecen al Instituto de la
Compaiiia, no sélo a obedecer siempre al Prepdsito, mds a reconocer en él como
presente a Cristo y a reverenciarle cuanto conviene.

v
7Y porgue hemos experimentado que aquella vida es mas suave, y mads pura, y mas
aparejada para edificar al préjimo, que mas se aparte de la avaricia y mas se allega a la
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”pobreza evangélica” ; y porque sabemos que Jesucristo nuestro Sefior proveera de las
cosas necesarias para el comer y el vestir a sus siervos, que buscan solamente el reino
del cielo, queremos que de tal manera hagan todos los votos de la pobreza, que no
puedan los profesos ni sus casas o iglesias, ni en comun, ni en particular, adquirir
derecho civil alguno para tener o poseer ningunos provechos, rentas o posesiones, ni
otros ningunos bienes fuera de lo que para su propia habitacién y morada fuere
conveniente, sino que se contenten con los que les fuere dado en caridad para el uso
necesario de la vida.

8.Mas porque las casas que Dios nos diere se han de enderezar para trabajar en su
vifia, ayudando a los préjimos, y no para ejercitar los estudios; y porque, por otra
parte, parece muy conveniente que algunos de los mancebos en quien se ve devocién
y buen ingenio para las letras se aparejen para ser obreros de la misma vifia del Sefior,
y sean como seminario de la Compaiiia profesa, queremos que pueda la Compaiiia
profesa, para la comodidad de los estudios tener colegios de estudiantes, donde quiera
gue algunos se movieren por su devocién a edificarlos y dotarlos, y suplicamos que,
por el mismo caso que fueren edificados y dotados, se tengan por fundados con la
autoridad apostdlica. Y estos colegios puedan tener rentas y censos y posesiones, para
gue dellas vivan y se sustenten los estudiantes.; quedando al Prepdsito o a la Compaiiia
todo el gobierno y superintendencia de los dichos colegios y estudiantes, y cuanto a
admitirlos y despedirlos, ponerlos y quitarlos, y cuanto al instituir y ensefiar y edificar y
castigar a los estudiantes y cuanto al modo de proveerlos d comer y vestir, y cualquiera
otro gobierno, direccion o cuidado, de tal manera que ni los estudiantes puedan usar
mal de los bienes dichos, ni la Compafiia profesa los pueda aplicar para uso propio,
sino sélo para socorrer a la necesidad de los estudiantes.

\"

9.Estos estudiantes deben dar tales muestras de virtud y ingenio, que con razén se
espere que, acabados los estudios, serdn aptos para los ministerios de la Compafiia. Y
asi, conocido su aprovechamiento en espiritu y letras, y hechas sus probaciones
bastantes, puedan ser admitidos en nuestra Compaiiia. Y todos los profesos, pues han
de ser sacerdotes, sean obligados a decir el oficio divino segin el uso comun de la
Iglesia, mas no en comun ni en el coro, sino particularmente. Y en el comer y vestir y
las demas cosas exteriores seguiran el uso comin y aprobado de los honestos
sacerdotes, para que lo que desto se quitare cada uno, o por la necesidad o por el
deseo de su espiritual aprovechamiento, lo ofrezcan a Dios como servicio razonable de
sus cuerpos, no de obligacién, sino de devocién.

10.Estas son las cosas que poniéndolas debajo del beneplacito de nuestro Santo Padre
Paulo Ill y de la Sede Apostélica, hemos podido declarar como en un breve retrato de
aquesta nuestra profesion; el cual retrato hemos aqui puesto para informar
compendiosamente, asi a los nos preguntan de nuestro Instituto y modo de vida como
también a nuestros sucesores, si Dios fuere servido de enviar algunos que quieran
echar por este nuestro camino. El cual, porque hemos experimentado que tiene
muchas y grandes dificultades, nos ha parecido también ordenar que ninguno sea
admitido a la profesion en esta Compaiiia, si su vida y doctrina no fuere primero
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conocida con diligentisimas probaciones de largo tiempo, como en las
Constituciones se declara. Porque, a la verdad, este instituto pide hombres del todo
humildes y prudentes en Cristo, y sefialados en la pureza de la vida cristiana y en las
letras. Y aun los que se hubieren de admitir para coadjutores, asi espirituales como
temporales, no se recibirdn sino muy bien examinados y hallandose idéneos para
este mismo fin de la Compaiiia. Y todos estos coadjutores y estudiantes, después de
las suficientes probaciones y del largo tiempo que se sefialara en las Constituciones,
sean obligados, para su devocién y mayor mérito, a hacer sus votos, pero no
solemnes (si no fuere algunos por su devocidn y por la calidad de sus personas, con
licencia del Prepdsito General, podran hacer estos tres votos solemnes); mas haran los
votos de tal manera, que los obliguen todo el tiempo que el Prepdsito General juzgue
que conviene tenerlos, como se declara mds copiosamente en las Constituciones
desta Compaiiia de JesUs; al cual suplicamos tenga por bien de favorecer a estos
nuestros flacos principios a gloria de Dios Padre, al cual se dé siempre honor en todos
los siglos. Amén.

INTENTO DE UNA RELECTURA ACTUALIZADA DE LA FORMA

Habiamos llamado a estas jornadas de estos dias, lectura espiritual de las
Constituciones y hemos intentado hacerla desde varios angulos y ahora llegamos a un
punto muy importante; a una lectura actualizada de la forma. ¢ Qué significa esto? Ante
todo dos cosas: Por un lado el reconocimiento de una experiencia evangélica, que
fundamenta un estilo de vida de seguimiento de Cristo, por otro lado, un intento de
dar a esta gracia o a esta experiencia evangélica toda la actualidad que puede tener, es
decir, de hacer esta gracia actual. Cuando en su Congregacion General, los jesuitas
trataron de hacer esto, tuvieron una frase muy interesante, un juego de palabras;
decian ellos: No queremos ignacianizar el presente, sino presencializar a Ignacio en la
Iglesia. No ignacianizar el presente, porque la vida de la Iglesia es muy rica, sino
presencializar a Ignacio aqui y hoy. Se trata de descubrir. Afirmar esta experiencia,
redescubrir hoy todas sus potencialidades, todas sus riquezas. Y esto por lo siguiente:
porque un Instituto religioso no es sélo su inspiracidon original: no es solo su espiritu;
no es soélo esta gracias inicial que durante estos dias estamos tratando de ver
configurada en la forma, no es sdlo esto.

Es esto y es también esta gracia vivida a través del tiempo por muchas
personas; es esta gracia encarnada a través de una historia viva, por lo tanto esta gracia
es un dinamismo constante. Y precisamente, porque el Instituto no es sélo inspiracién
original, sino que es su Historia viva y sobre todo, las personas que viven esta gracia a
través del tiempo, precisamente, por eso, es posible releer en cada momento historico
y en cada contexto histdrico actual esta forma desde esta experiencia. Por lo tanto, si
nosotras cogiéramos solo el instituto en sus origenes, o sdélo la gracia inspiradora
original, estariamos haciendo un Instituto abstracto, un Instituto idealizado. El Instituto
no es soélo esto, arranca de ahi, pero tiene su comprensién. Su encarnacién en la vida
de las personas, que viven esta gracia inicial y de las personas que lo viven a través de
los tiempos. Supuesto esto, voy a presentaros el sentido de la lectura actualizada de la
forma ya concretizada en el intento hecho por la Congregacion General de los Jesuitas.
Y eso lo hago:
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12 por la relaciéon que hemos visto que hay entre nuestra formay la forma de la
Compaiiia.

22 Porque creo que un esfuerzo hecho nos puede ayudar a estudiar qué
significa esto. Es un intento que se acaba de hacer, es un documento que se acaba de
escribir y nos puede proyectar mucha luz sobre lo que nosotras intentamos hacer
ahora.

Ya sabéis que el problema de la identidad de los jesuitas tuvo en la
Congregacion General un puesto que no encajaba en aquello que se llamo la prioridad
de las prioridades. Cuando se hizo la votacion para ver en qué orden se tratarian los
temas, este tema salié en 72 lugar y como ellos habian determinado seis temas para
formar prioridad de prioridades, éste se escapaba, y ¢qué hicieron? Pensaron que mas
bien que darle identidad de un tema como los otros, nombrar una comisién ( estaba
constituido por cuatro personas) que durante toda la Congregacion General, durante
los debates, las discusiones, estuviera atenta a recoger lineas de fuerza, aquellas
orientaciones, aquellos brotes, diria, de experiencia, que diera los trazos adecuados
para trazar la imagen del jesuita hoy, emanadas de la propia Congregacion y de la
Compainia. Estas cuatro personas designadas para esto, durante el tiempo de la
Congregacion, fueron recogiendo estos datos, estas lineas de fuerza, y al final de la
Congregacion las presentaron y la Congregacién dejod su criterio aprobando algunos y
no otros, segun los considerasen o no, realmente, fruto de una experiencia de la
Compaiiia. Con este material, cada uno elaboré un documento. Este documento fue el
ultimo en el orden de la elaboracion y el primero que ahora presenta el libro de los
documentos, por aquello de que “lo ultimo en la ejecucién es lo primero en la
intencion vy al revés.”

En este sentido, pues, ha quedado un documento que se titula el jesuita hoy; y
que no es, precisamente, el documento que os he dado. Este que os he dado, es una
de las cuatro redacciones, uno de los cuatro documentos que salieron de la comisién
encargada de esta escucha en la Congregacion para sacar los elementos para el
documento. La otra es la que estd en los documentos y fue aprobada por la
Congregacion General. Los otros dos también acaban de ser publicados; pero me
parecieron menos interesantes que la que os di, puesto que ésta va directamente a la
lectura actualizada de la forma, de manera que si yo os he traido este documento, es
porque veo en él esta originalidad de ir —y esto es riesgo incluso — directamente a una
lectura actualizada de la forma que es lo mas delicado a la hora de interpretar la
inspiracién de un Instituto. Se ve que, realmente, la persona o la comisién que lo hizo
se lanzé y de hecho estd muy fiel a la forma y a la vez muy actual.

Sin embargo si comparais las ideas de los dos documentos, muchos de los que
se recogen del intento de lectura actualizada de la forma, se recogen en este otro que
trata de la identidad del jesuita hoy.

Supuesto este dato histérico para entender mejor lo que os queria decir,
preguntamos ¢qué se trababa de hacer? Se pedia que se procurarse trazar aquellos
rasgos de la figura del jesuita que dieran una posibilidad de acercar lo mds posible las
dos experiencias: la experiencia vivida por los primeros jesuitas y la experiencia vivida
por los jesuitas hoy bajo la accién del mismo Espiritu. De manera, que los jesuitas
tuvieran como plataforma comun de la experiencia de San Ignacio donde encontrarse,
viviendo como viven, en situaciones tan distintas, tan diversificados, pero actualizada
en la iglesia. Y para esto hay un punto de arranque en el Documento y es la confesion,
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de parte de la Congregacién, de una experiencia de gracia, de una experiencia de
conversién, de una experiencia de participacion de una llamada a seguir a Cristo ya
participar en su mision (lo encontraréis en los nimeros 1 y 3). Yo os voy a leer
brevemente el n? 2 porque creo que es muy decisivo e interesante para ver eso que
habldbamos de las opciones cualificantes.

Los jesuitas han vuelto a hacer opciones cualificantes en esta Congregacion
General a partir de la forma y dice aqui el n? 2: “¢En qué consiste ser compaiero de
Jesus, hoy?” “ Empenfarse bajo el estandarte de la cruz en la lucha crucial de nuestros
tiempos, en la batalla por la fe y la lucha que ésta incluye por la justicia” y después dice
el n? 4: “a esta opcién se puede llegar a través de varios caminos: los postulando
enviados de las provincias, la mirada comprensiva de la Compania presentada a la
Congregacioén, las recomendaciones hechas por el Romano Pontifice. Todo eso ha
hecho converger nuestra atencion sobre la vastisima area y amplitud de este mundo y
sobre la gran multitud y diferencia de hombres entre los que vivimos”. Ellos parten,
para llegar a esta opcidn, de distintos caminos y es interesante esto. En los nimeros
siguientes estd lo que van a presentar en un objeto Unico e inseparable la opcion de la
diakonia de la fe y la promocidn de la justicia, como objeto de su mision. Ellos se sitian
desde el primer momento, desde el dngulo de la misién y la misién como clave de la
vocacion del jesuita. Ahora redimensionan esta misién, para el hoy y la sitdan en el
corazon de este hoy concreto de nuestra historia: Un mundo necesitado de fe y de
justicia. Hay aqui dos polos para esta mision que vamos a ver en los numeros
siguientes.

En el primer polo de la experiencia de Ignacio y sus primeros comparieros. En el
segundo polo la situacidon del mundo actual. Ellos en realidad parten del segundo polo ;
de lo que han llamado “la situacién del mundo actual”. Parten de ahi y llaman un
mundo necesitado de toda justicia. Lo interesante aqui, por asi decirlo, es lo que han
llegado a poder decir como Congregacidon General, que esta opcidon que hacen, es
idéntica a la que hacen Ignacio y sus compafieros. Dicen en los n2 10 al 12: “esta
opcién decisiva recibe fuerza y confirmacién de otros puntos de partida que nos
conduce a la misma conclusién. Es decir, “aquella de la Inspiracién original en la
Compaiiia que esta contenida en la forma del Instituto y en las Constituciones ".Y dicen
después: “La intuicion de Ignacio, no sélo justifica esta nuestra opcidn decisiva, sino
que, le confiere, también, una especifica propiedad; nos hace capaces de establecer
cuales deben ser los deberes nuestros, del jesuita, en la defensa y promociéon de la fe y
en la promociéon de la justicia”. De manera que, para ellos, el ser jesuita hoy, es el
empefiarse en esta lucha y son estos dos polos: la experiencia ignaciana y un mundo
necesitado de fe y de justicia. Después, a partir del n2 12 hasta el 19, ellos tratan de
exponer el sentido de la misién como cualificante de las actitudes personales e incluso
comunitarias del jesuita. Es decir, con esta opcién de la promocién de la fe y de la
justicia, ellos iluminan la vida del jesuita de hoy, personal y comunitaria. Designan al
jesuita como un hombre para ser enviado, el hombre para la misiéon (n2 13). Es aqui,
también, donde ellos presentan la comunidad como comunidad para la misién y por lo
tanto una comunidad para el discernimiento. Para el discernimiento; quiere decir, para
saber jerarquizar a la hora de sus misiones, a la hora de sus envios. Después en los
numeros siguientes ellos localizan los votos como elementos de liberacién para la
misidn. La pobreza que jerarquiza los bienes creados y le da al hombre una liberacion
total. La virginidad como una liberacién afectiva y una integracién de todo y la
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obediencia como liberacién, en lo que cabe, de todo equivoco, en una busqueda
conjunta de la voluntad de Dios para la misién. Una liberacion total en funciéon de la
mision. Por ultimo desde el n? 25 al 32, da las caracteristicas de esta vida. Podéis
comparar el esquema de la forma, que vimos, y el esquema de este documento y
veréis que es el mismo. Es decir, los elementos fundamentales de la forma ignaciana
estan presentes. Estdn aqui las opciones cualificantes de Ignacio. En la seleccién de los
ministerios, es cuando ellos hablan de promocién de la fe y promocién de la justicia, es
decir, de todos aquellos elementos que San Ignacio pone en la forma, se fijan en dos.
Eso es ya, situar la misién hoy. Pero ademads de fijarse en dos, ellos hacen aqui una cosa
muy interesante. Ponen estos dos medios, en un objeto Unico de misién y siguen en
esto la linea del sinodo que trata de evitar toda dicotomia entre promocidn de la fe y
promocién de la justicia: Y tratan de poner en evidencia como, la promocién de la
justicia, es un elemento constitutivo de la evangelizacién, como dijo el Sinodo. No se
meten en si es 0 no especifico, pero si en que, es constitutivo. El Sinodo ha tratado de
zanjar esta dicotomia y siguiendo ellos la linea del sinodo optan por lo mismo. En
algunos momentos las circunstancias pediran un acento en la promocién de la justicia,
en otros en la promocién de la evangelizacién. Son un Unico e inseparable objeto. Son
también como una Unica e inseparable postura del jesuita, en su promocion de lafey
la lucha por la justicia. Supuesto este esquema muy breve, ya, ahora, os voy a dar la
clave de la lectura de este documento: Los cuatro puntos que pueden ser como clave
de interpretacion de esta forma actualizada de este documento que podemos llamar
una forma actualizada.

La primera y la capital es la de la misién, no como una cosa extrinseca, no
como una cosa institucional, no como una tarea materializada, sino como una postura
personal. La misién del jesuita se presenta aqui como su identidad personal. “ El
hombre para ser enviado”, lo cual implica como caracteristicas el binomio pobreza-
liberalidad despojo-liberalidad; el binomio envio-obediencia. Por lo tanto, la vivencia
de la misidn sigue siendo la clave de interpretacién de sus origenes y de su vida hoy.

Quiero llamar la atencién para esto en que si la Compafiia no estuviera hoy
empefiada en la lucha por la fe, en la lucha por la justicia ¢ hubiera podido llegar a esta
opcién? Yo lo dudo. Pienso que si en la vida de la compaiiia no se hubiera hecho,
realmente, esta experiencia de la lucha por la promocidn de la fe y la promocidn de Ia
justicia, en este momento concreto en que vivimos, dificilmente hubiera llegado a esta
opcidn por un consenso mayoritario, y si ha llegado, es porque ésta vive esta
experiencia y un sector, por lo menos fuerte de la Compaiiia, ha tenido que hacer una
experiencia de que la lucha por la justicia es parte constitutiva de la lucha de los
ministerios de la fe, de los ministerios de la palabra, en lenguaje de San Ignacio. Eso es
capital.

La segunda clave para la lectura del Documento es :

La experiencia de gracia o la experiencia espiritual o la experiencia evangélica
qgue debe estar subyacente a toda imagen del jesuita, imagen auténtica. Es decir, la
experiencia a ser llamado por Jesucristo a participar en su mision. Es interesante
cuando se lee este documento, el ver en cualquier parte como afloran frases de los
Ejercicios que, precisamente, expresan esta experiencia, una experiencia de
seguimiento de Cristo y de empefio con El en su mision.

La tercera caracteristica de interpretacién del Documento: La clave de la
encarnacion. Era lo que os decia, que desde el primer momento en que han tenido que

35



hacer esta toma de postura los jesuitas se han colocado de lleno en el contexto cultural
de hoy y han afrontado, a mi me parece con mucha valentia, el punto crucial de este
contexto social-cultural que vivimos, que es la lucha por la fe y la justicia. No penséis
que esta lucha se da sélo en los ambientes subdesarrollados del tercer mundo; esta
lucha se estd dando hoy, en todos los contextos sociales, en los ambientes mas
desarrollados, en las sociedades en vias de desarrollo, en los ambientes sociales del
tercer mundo. Es una lucha enormemente significativa de nuestros tiempos y ahi
sitian ellos su opcidén. Para hacer esto hay que estar muy claro en las opciones
originarias, en la inspiracién original. Tiene que estar muy viva en todo el cuerpo la
experiencia originaria de Ignacio y de todos sus compafieros, porque si no hay claridad
a la hora de senalar lo esencial, en lo que es propio de la vocacion, a la hora de las
opciones decisivas, esta falta de claridad se proyecta en miedos, o en cobardias, o en
desenfoques o en falta de unanimidad o concesus en los puntos esenciales. Yo os decia
gue estaba muy claro en la Compaiiia la experiencia de que la promocidn de la fe y de
la justicia es una opcién prioritaria de hoy, porque la Compaiiia es para esto: para estar
en los puntos clave y decisivos de la sociedad de la época. Decia un comentador,
respecto de esto, que la Compafiia tiene sentido en cuanto se coloca en los puestos
limites de la situacion humana, en la frontera donde se traban las batallas mas dificiles,
para eso es la compaiiia.

La cuarta clave de interpretacion: La dimensién de Cuerpo; de cuerpo universal
y de cuerpo apostdlico. Un cuerpo para la mision. Asi viene definida la Compaiiia en el
segundo Documento: el Decreto de Apostolado. Un Cuerpo con una pluralidad de
miembros y de funciones extraordinaria. Por esto, un Cuerpo que para mantenerse
tiene que saber vivir en el pluralismo sin desintegrarse y tiene que ser capaz de sufrir
las consecuencias de una dispersién en la unidad y de una unidad en la dispersién.
Naturalmente, al hablar del sentido de cuerpo se pone en evidencia algunas notas
principales de la Comunidad de los jesuitas.

Me han llamado la atencién dos o tres nimeros que hablan del servicio humilde
de la Compaiiia, y se ve que apuntan, a ese servicio humilde de colaboracién con las
iglesias particulares y toda esta clase de trabajos que, dirilamos de segundo plano. Y
dicen que es muy propio de la Compaiiia, del jesuita, llevar no sélo puestos de
direccién, sino saber colaborar en esta linea en la Iglesia. Esto es muy propio de
nuestro tiempo. Los problemas y dificultades en que vivimos son cada dia mas
complejos, y solos hacemos muy poco y en cambio unidos podremos sumar fuerzas y
llegar lejos. De manera que, destacan ellos el servicio humilde como una caracteristica
de este Cuerpo.

Con esta cuadruple clave de interpretacién. Me parece que el documento
puede ser leido desde una perspectiva originaria: misién, gracia originaria de la
fundacion, encarnacidén y sentido de Cuerpo.

El documento arranca de la idea de una experiencia de gracia: la vocacién a
participar en la mision de Cristo. Después subraya la importancia de que esta
experiencia sea rehecha cada dia; luego de la necesidad de compartir esta gracia
comunitariamente: trata la cuestion de la mision, los votos como liberacién, los
ministerios.

Queria llamar la atencién para la reflexion de este documento en dos parrafos
del mismo: En la pag 2, n? 3, al hablar de la misién y los ministerios dice: “ porque
entendemos que este creer en Jesus, etc”. Presentan ahi la misidn y en relacion con la
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misma, los ministerios. Esta proclamacién vivida de los valores del Reino, estd en la
base de todo intento misionero. Para rehacer al hombre y las estructuras insertas en
nuestro mundo. Es decir, piden ellos, un compromiso de vida. Una proclamacién vivida,
n o tedrica o de principios, para que su influencia sobre estas estructuras injustas y el
cambio de las mismas, sea eficaz.

En el segundo pdarrafo es donde se subraya la identidad de esto con la gracia
originaria de la Compaiiia y dice que, por origen, historia y mandato de los Romanos
Pontifices “nos empefiamos en aquellas zonas en que la fe en Dios resulta,
especialmente, erosionada y el hombre especialmente esclavizado”. Por lo tanto, esta
gracia del jesuita implica: un compromiso de vida que le haga ir hasta las fronteras mas
dificiles de la lIglesia; es decir, hasta las mas conflictivas. Por eso insistid tanto San
Ignacio en la dificultad de esta gracia. Finalmente ¢éla perspectiva de los votos en este
documento es también perspectiva de liberacidn para la misiéon?.

Este documento tiene un lenguaje actual, muy actual, quizd mas que el mismo
que fue aprobado y no sélo en cuanto al lenguaje, sino también en cuanto al enfoque.
Libres para la total donacidn personal; libres para el total cumplimiento de la voluntad
de Dios.

El Documento termina con el n? 7 que trata de las actitudes del enviado. Se
trazan los rasgos caracteristicos de este envio como de un hombre que tiene que
edificar mas con la vida, que con la palabra. Que tiene que ser humilde y a la vez audaz.
Y finalmente que el jesuita sea fiel a esta experiencia permanente de conversion a
través de la cual se consolidara el fruto de la Compaiiia.

Yo quise comentar con vosotras este documento, porque creo que nos puede
ayudar en el momento de hacer una lectura actualizada de nuestra forma. ¢Como se
hace esto?

Os diria que en esta media hora de reflexion personal y de grupo, intentarais
sacar aquellos rasgos de nuestra forma que tienen una especial actualidad hoy. Los
rasgos no solo de la misién, sino también de todas las opciones cualificantes. Estos
rasgos que credis que tienen mas actualidad y como pueden ser leidos hoy. Por
ejemplo, équé quiere decir hoy, estar dispuestas a ir a cumplir nuestros oficios en los
pueblos mas necesitados? ¢Cémo la M. Fundadora, que vivié esta experiencia, le daria
hoy efectividad? {Qué quiere decir hoy, la opcién por la educacidn y dentro de ella, la
prioridad por la educacién en la fe? ¢Qué quiere decir hoy, esta opcidén de pobreza? Ya
no os digo mds para que vosotras mismas busquéis los rasgos mas destacados de la
forma y qué contenido tienen para hoy, y cdmo se enclavan hoy en nuestro mundo.

INTENTO DE RELECTURA ACTUALIZADA DE LA FORMULA

He aqui brevemente, con la Férmula Instituti y como ella, nuestra noticia
sencilla de la Compaiiia de JesuUs hoy, para aquellos que nos preguntan y para los que
con la gracia de Dios quieran seguirnos (Form. 9).

1.- La razén primera y profunda de nuestra identidad es la caridad de Cristo(2
Cor 5,14) por la que, mediante una experiencia espiritual como la de Ignacio. Le hemos
conocido como Hijo de Dios, muerto y resucitado, enviado, siervo y liberador, o, mas
propiamente, hemos sido conocidos (alcanzados) por El. (Fil 3, 12).
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- Esta experiencia de liberacidon personal (Ex. Spir. 53. 61. 95. 98.147; F. 1) es

simultdaneamente una experiencia de vocacion a seguirle “ sub Crucis vexilio”, a

gastar integra nuestra existencia por la gloria del Padre, que es la salvaciéon del

hombre.

- Por eso buscamos filialmente Ex. Spir. 151) ante todo y en todo la voluntad
concreta del Padre, prontos para ser enviados a realizarla en su iglesia y con ella,
fraternalmente solidarios de todos los hombres.

-Esta doble experiencia no se tiene de una vez para siempre, sino que cada dia
ha de ser fielmente rehecha y renovada de modo enteramente personal, insustituible
(F.1) Todo jesuita hoy, como Ignacio y sus compafieros, necesita ser un contemplativo
( Const.X.2).

- Finalmente esta experiencia debe ser compartida con el grupo de los
igualmente llamados por el Sefior. Por medio de esta comunicacidon Dios suscito la
Compaiiia (Const. VIII.I.8) y por ella la sostendra, conservara y hara crecer como
comunidad apostdlica (Const. X. 9 ), mediante la cual se desarrolla en nosotros
mismos y en el mundo la comunidad de los liberados, que es la Iglesia.

2.- Compaiiia “que deseamos se llame del nombre de Jesus” F.1), no por
ninguna clase de pretensidn, sino por significar validamente que toda su razén de ser
esta en creer en El, vivir y trabajar con El y como El en la penay en la gloria (Ex. Spir.
95).

3.-Porque entendemos que este creer en Jesus (F. 1. 3)es empeiar toda
nuestra existencia en proclamar, testimoniar y actuar la Buena Noticia de El a toda
suerte de oprimidos, mediante la Gracia de la Palabra y de los Sacramentos vy
mediante nuestras obras de caridad y justicia, a fin de que el hombre crea, es decir, se
reconozca en su primer valor de hijo de Dios y lo reconozca efectivamente en todos
los otros hombres.

- Esta proclamacion vivida de los valores del Reino estd en la base de todo
nuestro empeiio de los valores del Reino estd en la base de todo nuestro empeio
misionero por rehacer al hombre y las estructuras injustas de nuestro mundo (Ex. Spir.
145-146).

- Por origen, historia y mandato de los Sumos Pontifices, nos empefiamos en
aquellas zonas donde la fe en Dios resulta especialmente erosionada (Ex. Spir.
136-147) y el hombre especialmente esclavizado (oprimido).

4.- Y porque esta mision requiere hombres que vivan la caridad de Cristo
hasta el extremo (Gal 2, 20) (crucificados con El y libres como El ) significamos esta
caridad y esta libertad de hijos en los votos religiosos de Pobreza, Castidad y
Obediencia ( F. 1.)

- libres para la experiencia de vida real (F.7) (Ex. Spir 98, 147. 167 ) con los
marginados y para usar “ propter Evangelium” los medios necesarios compartiéndolos
con ellos gratuitamente en cuanto sea posible, en pura razén de servicio, no de
prestigio, ni poder, no provecho propio )F.1.)

- libres para la total donacién personal de nosotros mismos, para la amistad,
solidaridad y comunidad con todos, pero especialmente con los llamados por el Sefior
con idéntica llamada.
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- libres, disponibles exclusivamente para la voluntad del Sefior, buscada,
interpretada y convertida en mision por mediacion de la Iglesia y de los Superiores,
especialmente del General) F. 2. 7), que tiene toda autoridad sobre la Compafiia ad
aedificationem (Const. IX. Ill, 1).

5.-Y por ser mas seguramente encaminados por el Espiritu Santo, por mayo y
mas directa obediencia al Sefior en su Vicario en la tierra, y por mayor libertad y
purificacién de nuestra voluntad de servicio, la Compafiia promete especial
disponibilidad y obediencia al Romano Pontifice acerca de las misiones en que ha de
concretarse nuestro seguimiento del Sefior (F. 3.).

6.- La Compaiiia reafirma el caracter sacerdotal de su misidon apostdlica pleno
sensu considerada, en el sentido de la Férmula Instituti de Julio Ill (F. 1. 8). Y como fue
interpretado por la Congregacion General XXXI, decr. 23 y recientemente declarado a
esta misma Congregacion por su Santidad en la paterna Alocucidn del pasado 3 de
diciembre de 1974. La ultima meta de nuestra mision es hacer surgir, crecer y
consolidarse la comunidad humana perfecta, la comunidad cristiana, que viven en, y de
la Eucaristia. A esto colabora en muy diversas formas de explicitacién segun lo hace
posible la variedad de situaciones, todo el Cuerpo de la Compaiiia.

- A los sacerdotes, especialmente a los obligados con el Sumo Pontifice por voto
especial, sin concluir por ello privilegio ni consideracién personal, sino sintiéndose
servidores de todos y sefialdandose en humildad y pobreza, compete vivir prontos y
disponibles aun para misiones arduas y dificiles, de las que a priori no puede hacerse,
ni la Compaiiia ha hecho en su Historia, un elenco limitativo (F. 1. 3).

- Todos los demas miembros del mismo Cuerpo ( Const, V. I. 1 ). Planifican por
sus votos en la Compaiiia el sacerdocio, al que accedieron por el bautismo, participan
en la misma misién y vida de la Compafiia para el mismo fin y deben disponerse en
virtud y con la debida seleccién y preparacién para la mayor participacion posible
(F.9).

7.- Toda nuestra vida de compafieros de Jesus, mas que nuestras palabras (Ex.
Spir. 230), evangelizara adecuadamente a los hombres hoy en tan variadas condiciones
de conciencia de si, de libertad, de cultura, de fe..., si lleva el signo de la generosidad
que nos inserta entre ellos, de la sencillez (humildad) que nos hace inteligibles y de la
coherencia que nos hace creibles (Ex. Spir. 97. 98. 155. 157).

- Si este proyecto de vida entrafia una permanente tensién entre el “magis”
ignaciano y la conciencia de “minima” Compafiia, se trata de una tensidn creadora de
vida y de eficacia apostodlica (F. 1) (Const. V. 1ll.3) (Const. Pro), siempre que ambas
dimensiones se integren en el “mas y mayor servicio”, la “kenosis” por todos, a través
de la cual servimos a la mayor gloria de Dios Padre y al bien universal, que el solo fin
que se pretende (Fil 2, 6-11) (Const IV. XVII, 8 ).

Y porque este empefio requiere “tanto caudal de bienes espirituales” (F. 4), la
discreta caridad nos dispondrd a una permanente conversién, a través de la cual nos
serd hecho el don del crecimiento y consolidacidon de nuestra Compaiiia. “Es menester
en El sélo poner la esperanza de que El haya de conservar y llevar adelante lo que se
dignd comenzar para su servicio y ayuda de las dnimas “. ( Const. X. 1).

FUNDAMENTOS BiBLICOS DE LAS CONSTITUCIONES PRIMITIVAS:
- SU CONTEXTO
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- CONTENIDO ASCETICO
- TRASFONDO EVANGELICO DEL PRIMER GRUPO DE LAS CONSTITUCIONES

Hoy no voy a hablar del fundamento histérico de nuestras constituciones,
porque creo que la ambientacién del otro dia es suficiente para que nos demos
cuenta. Tampoco voy a insistir en el problema del lenguaje, puesto que ya sabemos
que las constituciones no fueron escritas en nuestro lenguaje, como también os lo
indiqué. Con todo, es muy interesante conservar este texto con su lenguaje
intocable, como lo hacen los jesuitas en sus constituciones, sino mas bien adaptarlo
como ayer veiamos y también en cuanto al enfoque; pero el texto es intocable y de
hecho como yo creo, que cambiarlo seria estropearlo. Precisamente porque es
expresion de una experiencia. Nosotros, que vivimos en diferentes momentos
historicos, tendremos que saber situar este texto en el momento que vivimos,
porque el texto es inspirador, es Fontal; conserva su valor y a través de su lenguaje
hay que llegar a la experiencia que contiene. No detenerse en su envoltura.

Otra observancia que queria hacer antes de empezar con la materia es la
siguiente: el primer dia cuando nos ambientabamos , ya os dije que habria
momentos durante estos tres dias en que nos situariamos mas a nivel de ideas; de
profundizacién para entender el contenido de estos textos, y que habria momentos
en que habria que situarnos a nivel experiencia y que hoy precisamente al
asomarnos al texto de las constituciones tendriamos que situarnos mas bien a nivel
experiencia, a nivel sentimientos, a nivel vivencia. El proceso de trabajo sera el
mismo que los otros dias.

Para los grupos os voy a indicar cdmo se podria hacer esto y para la puesta en
comun también. Pero desde este primer momento, conviene que nos situemos en
linea de experiencia. Resulta iluminador, muy rico al asomarnos a estos temas
desde el angulo de la experiencia. Hoy vamos a hacer dos cosas:

19 Situar estas constituciones que forman el conjunto de nuestras
constituciones primitivas, pero al mismo tiempo son una seleccion de textos, y por
tanto estdn sacados del mismo en su contexto. Porque yo creo que no se puede
coger a fondo su sentido, sobre todo, si transmite una experiencia, si no se le situa
en su contexto. Eso es lo primero que vamos a hacer.

22 Vamos a tratar de leerles a partir de su contexto, pero, sobre todo,
procurando encontrar la resonancia y la experiencia biblica o evangélica que
contienen. Lo cual no quiere decir que la vivencia de San Ignacio o la vivencia de la
M. Fundadora al escribirlos haya sido ésta, no, eso es muy dificil de decir, yo diria
que es imposible. Sin embargo lo que quiero decir es que , como estas
constituciones son como una clave de lectura del evangelio, son como un prisma
que ayuda a leer el evangelio, y detras siempre hay una resonancia evangélica. Es
como tratar de empalmar esto con el evangelio. Son los dos pasos que vamos a dar
esta mafiana.

Ya os aclaré el otro dia que estas constituciones tomadas de las ignacianas no
siguen el mismo orden que éstas.

Tenéis ahi, en la primera hoja que os di el primer dia, los numeros de nuestras
constituciones y las de la compaiiia. En esta hoja estan nuestras Reglas en el orden
en que estan en los Decretos y en el otro lado los de la Compaiia en el orden en
gue han sido tomadas.
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En donde ponemos “Reglas de la Compaiiia”, consta de dénde han sido
tomadas las reglas: Proemio, Examen, Parte |, Il, Ill. Etc. después el capitulo dentro
de la parte, y por ultimo el n? entre paréntesis, es el seguido en las constituciones.
Es decir, las Constituciones Ignacianas tienen 10 capitulos, un proemio y un Examen
General. Asi que son 12 capitulos, aunque San lIgnacio no los incluya como
capitulos. Cada capitulo tiene su numeracién propia. A parte esto, posteriormente,
se han numerado las Constituciones desde la 12 Regla del examen hasta la ultima
parte. En total 826. ¢Cémo hay que estudiar el orden con que fueron escritas estas
constituciones para entenderlas en su contexto?

Hay tres grandes grupos en nuestras constituciones.

El primer grupo de Constituciones que es el mas numeroso estd tomado de la
parte tercera. Son 16 y esta tercera parte, de las que estan tomadas, esta dedicada
a los novicios y a los que estan en formacion.

El segundo grupo esta tomado de la parte sexta y son once constituciones. La
parte sexta del jesuita formado.

Hay otro grupo considerable de nuestras constituciones que estd tomado del
examen general y sus 10 constituciones. Luego hay otro grupo mas pequefio
tomado de la parte décima: son tres constituciones; hay una del proemio, una de la
parte cuarta y una de la parte quinta: Estas, como estan aisladas, no forman
propiamente grupo, como para considerarlas, como a las anteriores, con un nucleo.
Si queréis, hoy la lectura de las constituciones, en lugar de hacerla por orden, la
podéis hacer por grupos.

Empezando por los elementos fundamentales de las constituciones, lo primero
gue hay que considerar es el plan de composicién, que da a todas ellas, a todo el
conjunto, una orientacién decididamente genética, o si queréis histdrica, o
personalizante. Yo os diria que si tenéis tiempo las ledis, porque son muy
interesantes, Para mi fue un verdadero descubrimiento la primera vez que tuve
contacto directo con los textos. No sélo son interesantes, sino que resumen una
experiencia.

Cuando San lIgnacio escribe las constituciones no lo hace por temas, por
ejemplo de la pobreza, de la castidad, de la obediencia, sino que sigue un orden
vivencial de incorporacién del sujeto, a la Compafiia. Toma el sujeto desde el
momento en el que él pide ingresar hasta el momento en que ese sujeto se integra
en una comunidad de misidén y ahi da su vida y muere. Esto hace que San Ignacio
trate por ejemplo, de los votos: pobreza, castidad, obediencia, en distintas partes;
como en el examen general, en la parte tercera que trata de los novicios; en la
sexta parte, donde se habla del jesuita formado; pero de distintos dngulos. Vamos a
ver después qué es lo que pide al novicio en cuestion de obediencia, qué es lo que
pide al jesuita formado. Es decir, la constituciones ignacianas apuntan al sujeto y es
consecuencia de aquello que deciamos que es fruto de una experiencia espiritual y
estan escritos para para llevarlos a la misma. De ahi el orden genético, histdrico o
personalizante, como queréis llamar y no un orden légico de asuntos o de temas.
Sin tener en cuenta esto, las constituciones, resultan confusas, sobre todo, porque
estamos nosotras acostumbradas al esquema juridico de las mismas, y tienen, por
ejemplo, en el tema de pobreza todo lo de la pobreza, en el de obediencia, lo
mismo. Por otra parte es este punto clave, porque esta en relacién con aquello que
deciamos el otro dia, de que San Ignacio da una importancia extraordinaria a la
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interior ley de la caridad, a la accién del Espiritu en la persona. El escribe las
constituciones como fruto de su experiencia para que un sujeto, una persona
humana, bajo la accién del espiritu pueda caminar en esta situacidén concreta. Ese
es el primer elemento fundamental de las constituciones.

El segundo elemento fundamental, que aparece a lo largo de todos los textos,
es ese sentido de interdependencia de los elementos complejos de una vocacién o
de una vida religiosa apostdlica. San Ignacio no considera la vida religiosa como
contemplativa sdélo, él concibe la compafiia como esencialmente apostdlica, y
naturalmente, hay elementos complejos en esa vocacién. Desde el primer
momento San Ignacio trata de integrar estos elementos y busca una correlacién o
mejor una interdependencia a lo largo de todas ellas entre oracién-accién, como
vamos a ver después en la obediencia en fe, etc. en fin en los elementos complejos.

El tercer elemento esencial, y que lo presenta desde el primer momento desde
la forma y examen, hasta el final de las constituciones, es un fin Unico de la vida
religiosa apostélica. En San Ignacio no hay dicotomia entre santificacién personal y
ayuda a los prdjimos. Para San Ignacio el jesuita se santifica ayudando a los
projimos y santificdndose los ayuda. Es un fin Unico.

Cuarto elemento. Son los principios y los medios que presenta San Ignacio para
gue el sujeto viva esa vocacién apostdlica con un fin Unico y sea contemplativo en
la accion. Principios y medios para que el jesuita sea un contemplativo en la accién,
de acuerdo con la naturaleza de su vocacion y eso aparece en el examen de la
parte tercera, sexta y varias veces en las constituciones.

Quinto elemento. La presentacion también en las constituciones, de los
principios y medios para un gobierno verdaderamente espiritual. Y vamos ahora a
ver como es este gobierno espiritual, sobre todo a través de la cuenta de
conciencia. Un gobierno espiritual para San Ignacio no quiere decir un gobierno, en
donde el superior sea el director espiritual o el consejero espiritual o el padre. Para
San Ignacio, un gobierno espiritual, es un gobierno basado en el discernimiento
espiritual. Y como deciamos ayer, el discernimiento se hace a base de hechos
vitales, de hechos de vida, de experiencias. Y es ahi donde entra la cuenta de
conciencia.

Si el hermano y el superior disciernen, es necesario que el superior participe en
ese discernimiento y tenga conocimientos y datos del hermano, no sélo ideas, sino
datos de experiencia, de vida. Naturalmente este gobierno espiritual tiene un
sentido totalmente orientado a la misidon. Iba a decir, un sentido “misional”. Para
enviar conviene que el superior conozca las fuerzas del sujeto, conozca estas
mociones de que hablabamos ayer. De forma que, el espiritu que confia por dentro
la mision, sea confirmada por fuera. Por lo tanto un gobierno en funcion de la
misién, un gobierno espiritual para el envio; porque el envio que va a dar el
superior, no es, sencillamente, una orden externa, sino que lo va a dar en nombre
de Cto., por lo tanto, es un envio que arranca de la ultima fuente que es Cto. Si
nosotros tomamos el envio sélo como una cosa externa, este gobierno espiritual
carece de sentido. Si se toma en el sentido profundo que tiene, entonces encaja
este gobierno espiritual. Ya sabéis la importancia que San Ignacio da a todo esto.

Otro elemento, el 62 es la visién de la vida religiosa que presentan las
constituciones y ese aspecto es precioso.
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Si leéis las constituciones ignacianas procurad leerlas bajo este dngulo. Se nota,
a través de todo, la vision que presenta San Ignacio en la vida religiosa, como una
dinamica de penetracion progresiva del misterio pascual de Cto. Es una
incorporacidn del sujeto bajo la accién del Espiritu, al misterio pascual de Cto, que
es misterio de muerte y también de vida. Un misterio de sufrimiento y de dolor,
pero vital para el progreso de la Iglesia. No es que San Ignacio hable del misterio
Pascual, porque la expresién entonces no se usaba, pero a la luz de la teologia
actual, los textos ignacianos nos hablan de esto. Esta misma regla 11 que hemos
leido hoy, enlaza a la luz de la teologia actual, con esa dindmica de nuestra
incorporacién en el misterio pascual de Cto., con el lenguaje de entonces.

Séptimo y ultimo elemento fundamental que quiere destacar, es el enfoque
enormemente constructivo de los consejos evangélicos. San Ignacio los presenta
como elementos de liberacion del jesuita para la misidén y a la vez la manifestacién
de una gracia que actua ya de manera escatoldgica, no sdlo anunciando, sino en
cierto sentido, afirmando las realidades escatoldgicas, las realidades del Reino. Los
consejos evangélicos de pobreza, castidad y obediencia son un elemento de
liberacién en la vida del jesuita y tienen sentido en tanto en cuanto le liberan, y
carecen de sentido si le esclavizan, porque el jesuita no puede esclavizarse o estar
esclavizado nunca.

Esos son los elementos fundamentales. Hay que entender las constituciones
desde esta dinamica interna. He pensado deciros una palabra sobre cada una de
las tres partes; de las cuales, sobre todo, estan tomadas nuestras constituciones
primitivas. Y mas que empezar por cada una de las constituciones, porque tampoco
daria tiempo, lo que voy a hacer, es daros las ideas claves del examen y después las
encajais en este contexto, (las reglas del examen las tenéis en la hoja).

Vamos a comenzar por el examen, aunque sea el tercer grupo, porque
siguiendo el orden de las constituciones es el primero.

La palabra examen general despista un poco équé es esto del examen general al
comenzar las constituciones? No es otra cosa que una manera de presentar las
exigencias fundamentales de la gracia, de la vocacidén a la compafiia de una manera
clara para aquellas personas que se sienten interiormente movidas a seguir por ahi.
Es una presentacién primera de la Compaiiia. Precisamente por esto, porque es una
presentacién para aquel que desea seguir por este camino, el examen general
presenta las exigencias fundamentales de la Compafiia con muchisima fuerza. Esa
regla once que hemos leido hoy, es precisamente del examen general y sabéis
toda la dinamica interna de exigencias que tiene y de la regla 12 del examen
general. De manera que San Ignacio, ya al candidato que quiere entrar en la
Compaiiia, le pone delante, diriamos asi, el ideal logrado del jesuita. Porque San
Ignacio tenia muy presente aquel principio filoséfico “lo ultimo en la ejecucién, es
lo primero en la intencién”. No es que el candidato tenga que tener estas actitudes
logradas, sino que, es para ver si se siente movido por el Espiritu a llegar ahi, con la
ayuda del mismo Espiritu algun dia, que no se sabe qué dia serd. De ahi esas
expresiones ignacianas: si se encuentra con deseos de desear injurias, falsos
testimonios; si se encuentra con deseos de desear la identificacion con Cristo. En
una palabra, no que el candidato lo tenga ahora, sino si lo desea, pues si lo tuviera
ahora sobraba la formacidén, pues seria ya un jesuita formado.
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éCudles son las grandes exigencias del examen con sus motivaciones
profundas?. Las grandes exigencias pueden centrarse en tres:

-La primera exigencia de San Ignacio para el candidato es una exigencia de
despojo, de liberacidn vy si queréis, de pobreza interior. Esa actitud de alma pobre;
gue esté dispuesto a dejarlo todo, no sélo en el plano material, sino en el plano de
las relaciones afectivas con la familia.

-La segunda exigencia, es la abnegacidn propia. éQué supone esta palabra para
San Ignacio? Porque ha estado bastante tergiversada esta palabra. Queda clarisima
en los textos ignacianos, sobre todo, en los textos en el que hace su comentario
porgue San Ignacio pone después de la constitucion la constitucién, en donde
aclara su pensamiento. Queda muy claro que, para San Ignacio, la abnegacion es
esto: no vivir para si, para vivir para el Otro: -Jesucristo, y para los otros-: los
hermanos. Un dejar de vivir para si, para centrar la vida en Jesucristo, de modo
gue El sea el eje de su vida. El jesuita es el hombre que ha experimentado a Cristo,
qgue ha gustado de Cristo, y ha perdido cualquier otro ideal por ganar a Cristo, es
decir, que lo ha jugado todo por El. Vivir, pues, para Cristo y viviendo para Cristo,
vivir para los otros, los hermanos. En Cristo para los otros. Y esto, naturalmente
repercute como deciamos también, en toda esta purificacién del jesuita, en sus
relaciones con la familia, Ya sabéis, que en esto San Ignacio era muy exigente, lo
mismo en sus relaciones con el mundo. En fin, una serie de exigencias que puede
parecer negativas, vistas desde fuera. Si no se llega al cierne que es la abnegacién
ignaciana, pueden parecer renuncias destructivas, pero son fuerzas directivas y
purificantes de la personalidad para el servicio de Cristo y de los hermanos. Las
reglas 11 y 13 hay que encajarlas ahi.

La tercera exigencia del examen es el aceptar la pedagogia de la Compania. Es
decir, que el candidato esté dispuesto a dejar, como quien dice, modelar por el
espiritu, a través de una pedagogia humano-espiritual y esta pedagogia que es
presentada ya en el examen y que aparece después en la parte tercera de la
formacidn. Esta totalmente centrada en la experiencia, y parte de ella. San Ignacio,
ya desde el examen, los seis famosos experimentos o las seis famosas experiencias
del noviciado para que el candidato, realmente pueda discernir si el espiritu le lleva
por ahi.

La primera experiencia en la que San Ignacio quiere introducir al candidato, es
la de la soledad. El jesuita para San Ignacio, tiene que tener una gran capacidad
para ésta, porque precisamente, es el hombre para la misidn y si la misién le pone
en comunicacién profunda con el pueblo, la misidon en cierto sentido, le segrega del
pueblo. Precisamente porque tiene un envio, que los demas no lo tienen; y a la vez,
tiene que estar totalmente compenetrado con el pueblo, con los hombres, a los
gue es enviado. Basta mirar por ejemplo la figura de Moisés. Es un hombre
totalmente compenetrado con el pueblo, y a su vez se siente profundamente solo e
incomprendido del mismo. Basta leer el Exodo despacio y, sobre todo, mirar a
Cristo que es el Hombre, como se le ha definido ultimamente, el Hombre para los
otros. Totalmente encarnado en el pueblo, pero totalmente sélo e incomprendido.
Muchas veces San Ignacio introduce al jesuita en esa experiencia de soledad. Esta
capacidad de soledad interior a través de la experiencia de los ejercicios, de mes. Es
la primera prueba de la oracién, como experiencia en este sentido, a través de la
cual, se va a encontrar con Cristo y los hombres. No es soledad para huir del
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pueblo, eso seria evasion y no es ésta la mente ignaciana en absoluto. Es una
soledad a través de la cual se va encontrando con Cristo, consigo y con los demas.

Segunda experiencia o experimento en la que San Ignacio quiere introducir al
jesuita, es la del servicio humilde; el servicio de los hospitales. Este hombre capaz
de soledad para con el pueblo y que tiene que ser solidario con él, la manera de
hacerlo, para San Ignacio, es participar en el dolor de los que sufren. Es una forma
de solidaridad muy humana. Solidaridad con el que sufre, con el que esta desecho,
con el que esta probado, con el que estd abatido en sus fuerzas.

Tercer experimento es la peregrinacién. Ya recordaréis, nosotras hemos
conocido a estos novicios de la compania que iban pidiendo limosna de dos en dos.
Ya no lo hacen de esta manera. Lo hacen, segun dicen ellos, con formas actuales. El
novicio sale del noviciado sin recursos, sin dinero y tiene que buscarse oficio, un
empleo en una fabrica o en un hospital, en una construccién. Y después que lo
consigue el sélo, el maestro de novicios va a visitarle o tiene contacto con él. (Qué
sentido tiene esta prueba?.

Primero un sentido de relativizacion de los bienes materiales, necesario para la
misidon y de confianza en Dios. Por eso sale no sélo sin dinero, sino, hasta incluso,
sin una presentacién que los permite mas facilmente situarse, él debe buscarse el
modo por si solo. Por lo tanto, lo primero seria la relativizacién de los bienes
materiales y la busqueda de la confianza en Dios.

Segundo la solidaridad con el pueblo. Es estar en la inseguridad del que no
tiene trabajo, que es el sentido originario de la peregrinacion, la inseguridad del
gue no tiene medios humanos de valerse.

Cuarta experiencia. Es muy sencilla, pero pone San Ignacio con sentido
profundo, y es la de los servicios de casa, los servicios que dice la regla, humildes. El
eje de esta experiencia es la capacidad del sujeto de salir de él, para el bienestar de
los demas, y la de preocuparse de los demds. La capacidad de poder crear bienestar
alrededor, en estas cosas sencillas de la vida casera, en donde podemos hacerla
muy agradable los unos a los otros o muy desagradable.

Finalmente las dos ultimas experiencias se relacionan también con la mision. La
de ensenar el catecismo sobre todo a los nifios, el anuncio de la palabra; la
capacidad del sujeto a ser testigo de la palabra y la administracion de los
sacramentos que son los otros ministerios que predica. Supuestas experiencias,
écudl es la motivacién fundamental o profunda de todo esto? La motivacidon
profunda en la mente de San Ignacio, expresada también en las constituciones, es
esa dindmica interna de incorporacidn progresiva en el misterio pascual de Cto. O,
en otra palabra, la identificacion con Cto., el gran Enviado del Padre. El jesuita tiene
vocacion de enviado a los hombres, entonces debe identificarse con Cto., que es el
gran Enviado del Padre, a los hombres. Para San Ignacio, esa es la motivacién
profunda, y en esa motivacién, que da San Ignacio estd presente toda la doctrina
paulina del hombre guiado por el Espiritu o del hombre nuevo en Cto. Son los
textos fundamentales de estas Constituciones. Todos estos textos del hombre
nuevo en Cto., en el espiritu o del hombre libre segin la doctrina paulina de la
libertad interior del espiritu. “Si vivis segun el espiritu, caminad segun el espiritu”
Esa es la frase paulina, sobre todo.

Sobre la tercera parte apenas os voy a decir nada. Lo que San Ignacio pone en
ella son las exigencias fundamentales de la vocacién del jesuita y como norma, o
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mejor camino, para empezar a marchar. Estos experimentos aparecen de nuevo:
exigencias de renuncia, de pobreza, de amor a Jesucristo, de fe. Vosotros veréis la
manera de encajar nuestras reglas en esta parte tercera. Trasposicién a la vida, a la
experiencia concreta, de aquello que en el examen aparece como ideal.

Pasemos a la parte sexta porque ésta si tiene una importancia muy grande. En
ella trata San Ignacio del jesuita formado, por lo tanto San Ignacio supone que el
sujeto ha pasado ya por estas experiencias bajo la guia del espiritu. Es el hombre
liberado, que encarna ya el ideal del envio en su vida concreta, y que vive ya como
liberado en el espiritu.

Voy a dar tres ideas sélo de esta parte que creo que son fundamentales:

12 (Qué enfoque da San Ignacio a los consejos evangélicos?

29 La libertad espiritual del jesuita formado.

32 La muerte del jesuita.

El primer punto, es el enfoque de los consejos evangélicos: Empecemos por la
castidad.

En esta sexta parte San Ignacio presenta la castidad como una castidad

evangélica, cosa que después la Madre Candida, al copiar esta constitucion
ignaciana, no usa esa expresion de angélica, sino que nos habla de una castidad
gue se inspira en Maria: “Sabiendo que nuestra Madre y Patrona, es la siempre
Virgen Maria”. Es castidad mariana y en San Ignacio angélica. Esta expresién de
angélica de San Ignacio fue muy discutida, porque se objeta que los angeles no
tienen cuerpo y écomo se puede hablar de una castidad angélica? La interpretacion
que dan los autores ultimos, casi con mayor competencia en la espiritualidad
ignaciana, va en una doble linea que se puede unificar: Dicen ellos, que el jesuita
tiene una vocacion para la mision, para el envio, y por lo tanto no es un hombre
gue va a vivir segregado del mundo, sino inmerso en el mismo, para el servicio de
los hermanos. Por lo tanto la vivencia de su castidad no va a estar protegida por los
muros de un monasterio, sino que tiene que ser vivida en medio del mundo, de las
dificultades y de las luchas de todos los hombres que deben vivir en castidad.
Entonces un hombre que tiene que tener una fuerte gracia, en esta linea, para que
su castidad se mantenga integra, en medio de todos los peligros del mundo. Es un
hombre que debe pasar las noches por el camino, porque es un enviado, es un
itinerante. Debe conocer todas las miserias de los hombres, sus hermanos; es un
hombre que debe meterse en toda situacién conflictiva humana; es un hombre que
debe estar en la brecha de todas las situaciones limites de la humanidad; porque es
para esto su vocacidn. Entonces necesita una gracia tal en linea de castidad que se
pueda mover agilmente en medio de todo sto. De ahi el sentido de angélica. Como
los angeles son enviados de Dios, la escritura los miraba asi a los dngeles, como
enviados para una misién. El jesuita es el enviado, entonces la castidad debe ser
una fuerza integradora para la mision. Es el equilibrio de una personalidad liberada
e integrada en el amor preferencial de Cto. y de los hermanos. De ahi las
caracteristicas de agilidad, movilidad y de fortaleza, de la castidad del jesuita.
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La obediencia écémo la enfoca San Ignacio? Ya dijimos al principio el sentido de
la autoridad. Ahora nos vamos a detener en el sentido de la obediencia. La
obediencia es, para San Ignacio la maduracién de una libertad humana, puesta al
servicio de la misidn; al servicio del envio, es decir, el hombre que se libera de
ataduras para estar libre para el servicio. Esa es la obediencia de San Ignacio y es
muy interesante si mirais las constituciones, la gradacién que San Ignacio pone de
este ideal en obediencia para el jesuita. Al candidato San Ignacio, sencillamente le
invita a obedecer, a hacer el voto, a seguir el consejo de obediencia. Es a lo Unico a
gue le invita y le sitla ya en una perspectiva de fe. Es decir hacer ese voto desde
esta perspectiva de la fe, viendo en la mediacion humana del superior, una
presencia de Cto. que le envia, le invita y le llama. A los novicios, San Ignacio, les
recomienda algo mas: que el amor sea el mdvil ultimo de la obediencia, que desde
la fe obedezcan con amor y por amor. Es muy interesante una de las reglas que
pone San Ignacio, en la que dice que el novicio al obedecer debe ser introducido en
el misterio, como lo fue Abraham. Debe pasar por la experiencia; debe ser probado
y, ser probado, para San lIgnacio, es pasar por la experiencia de la fe como
Abraham, Para San lIgnacio, la obediencia es misterio de la fe. Esta clara la
correlacidn entre obediencia y fe.

A los jesuitas formados équé les dice San Ignacio?. En esta parte les dice que
deben ser insignes y prontos para todo envio, de manera que todas sus fuerzas
interiores estén disponibles para cumplir la obediencia, o disponibles para ser
enviados. Aquello que deciamos ayer, que somos libres, pero no estamos liberados,
para San lIgnacio se resuelve aqui. El jesuita a través de estas pruebas se va
liberando y llega un momento en que no tiene otro mavil, que este del envio que le
viene a través del sacramento de la obediencia.

De la pobreza équé dice San Ignacio?. La pobreza para San Ignacio ya sabéis que
arranca de la misidn y parte de aquella inspiracién evangélica: “dad gratuitamente,
lo que gratuitamente habéis recibido”. Una vida que se aleje de las cosas materiales
para ser mas libres, y mads serviciales. Es una experiencia que la pobreza libera. Y
por eso, le invita al candidato a pasar por la experiencia por las que ellos han
pasado. La experiencia de la pobreza en la persona de San Ignacio y en los primeros
compafieros tiene muchisima importancia y mds alcance del que le solemos dar.
Por el hecho de que la compaiiia es para el envio, se suele relacionar generalmente
compaiiia-obediencia, sin embargo, la experiencia de la pobreza, como liberacion
para el envio, tiene una importancia capital en la expresiéon de San Ignacio y sus
primeros companeros. San Ignacio parece que se complace en repetir que ellos han
pasado por esa experiencia.

A los profesos, San Ignacio en esta parte 62, les pone exigencias de pobreza muy
serias.

Primero les recuerda la pobreza como muro de la religién. A los jesuitas que
hacen el 42 voto, como veiamos ayer, y que son los que van a las Congregaciones
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Generales, les pide que hagan un voto. Ya sabéis que ademas de los tres votos de
pobreza, castidad y obediencia mads el 42 de obediencia al Papa, tienen otros votos
particulares privados, y uno de estos votos, es el que hacen los que van a las
Congregaciones Generales, de no cambiar nada de la legislacion de la pobreza, si no
es para hacerla mas exigente, si no es para apretar en la misma. Nos comentaban,
ahora, a raiz de esta Congregacion General en Roma, cdmo para algunos jesuitas,
era un verdadero conflicto de conciencia ese no saber si estan apretando o
aflojando en la pobreza respecto a lo que esta legislado.-Ya sabéis que el decreto de
pobreza es el mas innovador en esta Congregacion General, que de hecho cambia
las constituciones - .

Por eso, este Decreto tuvo sus especiales dificultades a la hora de la aprobacion
en la misma aula capitular de la Congregacién y después también en la Santa Sede.
Fue el documento, juntamente con el de la misién hoy, mds discutido, porque,
precisamente, San Ignacio les pedia con voto no cambiar nada, si no era para ser
mas exigente.

Esta pobreza, aqui en la 62 parte, presenta la doble direccidn que habldbamos.
Una pobreza corporativa o como la queramos llamar, que es esta ausencia de
fuentes de ingreso, porque la pobreza es el muro de la vida religiosa y una vertiente
personal que es esa vertiente de liberalidad, de disponibilidad.

Otro punto clave en esta 62 parte es la libertad del jesuita. Para San Ignacio el
jesuita formado, el jesuita que pasé por esas experiencias y queda incorporado
definitivamente a la compaiiia, es un hombre extraordinariamente libre en el
espiritu. Ese ser identificado con Jesucristo ha llegado ya a que Jesucristo viva en él
y Jesucristo es el hombre totalmente libre. La razén de esto es que el jesuita ha
pasado por muchas experiencias y a través de ellas el espiritu ha quedado liberado.
Es el hombre que se rige por la interior ley de la caridad, el hombre al cual le
sobran las constituciones. No porque no las aprecie, sino que le sobran las
constituciones escritas, porque las tiene interiorizadas por esa ley interior de la
caridad. Le sobra toda norma exterior, porque el Espiritu es norma de él. Norma
viva. Sélo una anécdota para que se quede claro esto:

Cuando San Ignacio trata de la oracion — y lo hace en las distintas partes de las
Constituciones- para los novicios y los escoldsticos que se estan formando se sefiala
tiempo determinado de oracién-una hora y media - . Cuando llega a la parte 62,
gue es donde trata del jesuita formado. San Ignacio no fija un tiempo de oracién,
porgue conoce la exigencia interior del jesuita formado en cuanto a oracién, como
exigencia de su vocacion apostdlica y dice que con su director espiritual debe ser
capaz de discernir qué tiempo de oracién necesita. La Congregacién General en
tiempos del P. Aquaviva, interpreta estas constituciones ignacianas diciendo que el
minimo de oracién para el jesuita formado serd de una hora y media. Y la
Congregacion General 31 tuvo un decreto confirmando esto. Todo esto ¢ por qué?.
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Porque San Ignacio cree que el jesuita es un hombre capaz de regirse por la interior
ley de la caridad.

Otro detalle que demuestra esta actitud ignaciana, es que cuando él escribe las
constituciones ya sabéis que dudd muchisimo si escribirlas o no y la razén era
doble.

192 Porque el jesuita tenia que regirse por la interior ley de la caridad.

N
10

Porque para él la compafiia era de Jesus. El era su norma. San Ignacio,
después de dudar mucho, las tuvo que escribir, pero al hacerlo dice claro que sus
constituciones no obligan bajo pecado. Quiere al jesuita liberado de todo miedo, de
toda presién. Si él sigue por este camino es sencillamente, porque el Espiritu le
mueve a esto, no por miedo o por presiones exteriores.

Finalmente una palabra sobre la muerte del jesuita.

Ya veréis que en nuestras Constituciones no hay ninguna regla de sto, sin
embargo son claves de esta parte 62 y son claves desde la dinamica interna de las
constituciones. El jesuita es el hombre para la misidn. San Ignacio enfoca la muerte
del jesuita como un acto de servicio; es decir, el jesuita muere como el que sirve,
debe tener una fortaleza grande en la vida y también en la muerte. Dice San
Ignacio, “como quien muere en un acto de servicio” y pide a toda la compafiia que
sea solidaria con el que muere prestando un acto de servicio a Cto. Solidaridad con
todo aquel que muere, donde sea, en el servicio del Sefior.

Culmina en la muerte del jesuita toda esa dinamica de servicio, de mision, de
envio. El jesuita asume asi, de una manera llcida, el ultimo envio y muere como
quien sirve.

Observaréis que en nuestras constituciones no esta ninguna regla de la parte 72
de las constituciones ignacianas y esta para parte es la que trata de la misidn. Es |a
parte, segin comentaristas de las constituciones por donde hay que empezar a
leerlas. Esto es una laguna, hay que reconocerlo objetivamente, serenamente y sin
crearse conflictos. Si lo que manejé la M. fue el sumario y éste no tenia ninguna
regla de la parte 72, no la pudo inventar. En nosotras esta laguna queda salvada, en
parte, por la forma, en donde queda clarisima la misién, y salvada, también en
parte, por la asistencia del P. Herranz que estaba penetrado de sentido de misidn,
como jesuita formado.

Con todo hay que reconocer que objetivamente, historicamente, es una laguna
el que no haya ahi ninguna regla de la parte 72. Hay reglas sobre la misidon, pero
tomadas de otra parte. Es cierto que nos gustaria ver ahi alguna regla en este
sentido, pero las cosas son asi y hay que aceptarlo y pensar que queda salvada de
esta manera.

Ahora yo os diria que os pusierais en contacto con estos textos, en un contacto
reposado, sereno, y sobre todo, tratando que se reproduzca en nosotras, de alguna
manera, la experiencia de estas constituciones.
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UN BREVE COMENTARIO EVANGELICO A LAS REGLAS DEL SUMARIO

R.. 1 — No creais que he venido a destruir la Ley; no he venido a destruirla, sino
a darle cumplimiento (Mt. 5,17).

R. 2 —Buscad primero el Reino de Dios y su justicia, y todo lo demds se os dara
por afadidura (Mt 6,33).

R. 3 — Id por todo el mundo y predicad el evangelio a todas las gentes (Mc
16,15).

R. 4 — Todos vosotros sois hermanos (Mt 23, 8).

R. 8 — El que no aborrece a su padre y a su madre y ademas su alma, no puede
ser mi discipulo ( Mt 10, 37).

R. 10 — Si tu hermano llega a pecar, ve al encuentro de él y corrigele a solas...
(Mt 18, 15).

R. 11- Yo quiero que donde estoy estéis también vosotros (Jn 17,24).
R.12 — Si el grano de trigo no muere, no puede dar fruto. Si el grano de trigo
gue cae en tierra, no muere, permanece solo; si al contrario, muere, da mucho

fruto (Jn. 12,24).

R.13 — el que es mayor entre vosotros, que se haga como el mas pequefio: y el
que manda, como quien sirve (Lc.22,26).

R. 14 — Mirad que el demonio anda detrads de vosotros para cerniros como el
trigo.

R. 15 — Sed perfectos como vuestro Padre Celestial es perfecto (Mt 5,48).

R. 16 - Yo soy la vid y vosotros los sarmientos (Jn. 15, 4).

R. 17 — Bienaventurados los limpios de corazén (Mt. 5,8).

R. 19 - Dad y se os dard (Lc. 6,38).

R. 20 — No andéis angustiados qué comeremos... qué vestiremos (Mt 6, 25).
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R.

21 — Cuando vayais a orar, entrad en vuestro aposento y orad en el secreto al

Padre (Mt.6,6).

R.

R.

22 — Bienaventurados los pobres (Lc. 6, 20).

. 24- El Hijo del hombre no tiene donde reclinar la cabeza. (Mt 8,20).

. 25 —Tuve hambre... sed, desnudo... y me vestiste (Mt. 25, 34 ss).

. 26 — Yo hago siempre lo que agrada a mi Padre (Jn. 8,29).

. 28 —Sed ya desde ahora como los angeles del cielo ( Mt. 10, 16).

. 29-Sed astutos como serpientes y sencillos como palomas (Mt.20,16).

. 31- Como la Esclava del Sefior: Hagase en mi segun tu palabra. ( Lc. 1, 38)

. 32— No como yo quiero, sino como quieres tu. (Lc. 22, 42).

33- Quien a vosotros oye a mi me oye, y quien a vosotros desprecia a mi me

desprecia. (Lc. 10, 16 ).

R.

R.

34 —Para que el mundo crea que amo a mi Padre... (Jn. 14. 1).

35 — No temais: pequefo rebafio, porque el Padre ha creido bueno daros el

Reino (Lc. 12, 32).

R.

36 —Si creéis en Dios, también en mi. (Jn 14, 1).

UNION
43. Que todas sean una misma cosa, Padre, como tu, Padre en miy yo en ti, que

ellos sean uno también, para que el mundo crea que ti me has enviado (Jn,17,21).

44.Como el Samaritano hizo con el judio herido. Ve tu también y haz tu lo
mismo (Lc 10,37).

TRABAJO:

45. Mi Padre esta trabajando todavia y yo sigo trabajando con El. (Jn 5, 17).

DISCRECION
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a) En el cuidado de la salud.
47. No peques: no te suceda otra cosa peor (Jn 5,14 ) (Paralitico de Betsaida).

b) En el trabajo.
48. Venid y descansad un poco (Mc. 6,31).

REPRESENTACION:
47 (bis) ¢ Qué quieres haga contigo? (Mc 10,51) y (Lc. 18, 41) (Al ciego: ut videam).
Qué queréis que haga con vosotros (leprosos) (Mt. 20, 32) y (Mc. 10,36).

¢) Enla mortificacion:
49. Mi yugo es suave y mi carga ligera (Mt, 10,30).

d) Enla enfermedad:

50. Hace cuanto ellos os dijeren, pero no conforme a sus obras.

Esta enfermedad no acabara en la muerte, sino que servira a la gloria de Dios y para
que el Hijo del hombre sea glorificado en ella. )Jn 11, 4).

e) En el cumplimiento de las reglas:
55. Si vuestra justicia no abunda mas que la de los escribas y fariseos, no
entraréis en el Reino (Mt 5,20).

TRASFONDO EVANGELICO DEL SEGUNDO Y TERCER GRUPO

El primer punto que podriamos tratar seria el hacer algunas observaciones a
algunas constituciones, ya que no podremos recorrerlas todas.

El segundo punto seria el de la comunidad, el de la fraternidad.

Y finalmente el Ultimo que vamos a tratar es la parte décima de las constituciones
de la cual hay tres en la nuestra.

Vamos a empezar con a observacion a algunas constituciones. En primer lugar os
queria decir que estas constituciones son casi literalmente las del sumario, como ya
os dije.

De estas reglas tomadas del sumario lo que la M. F., afiade o cambia, son
dos, referentes a la Virgen, lo cual hace ver claramente esta actitud mariana de la
M. Fundadora, no sélo de su gracia personal, sino también de su gracia
carismatica.

La primera frase de la Madre estd en la primera regla que la copia
literalmente del proemio y al hablar del comenzd de la Congregacidn afade: “Bajo
el visible amparo y particular proteccion de la Inmaculada Virgen Maria”, Esta nota
mariana de la Madre aqui tiene una importancia capital. Precisamente por esta fase
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se puede deducir la dimensiéon mariana, no sélo como una gracia personal de Juana
Josefa, sino que es, un anota de la gracia carismatica o fundacional de la M. Para
ella, en su experiencia de fundadora, el instituto nacié bajo el visible amparo y
proteccién de la Virgen. Ella expresa aqui su experiencia de fundadora no sélo para
ella, sino que es, realmente, un don para el Instituto.

Otra frase mariana estd en la regla de la castidad, en la que se nos propone
como modelo a imitar, en este sentido, a la Virgen. “Acordandonos de que nuestra
Patrona es la Virgen Inmaculada.” Estd en la regla 28 cuando habla de la castidad.
Ella copia literalmente el texto ignaciano — 547- pero cambia esta parte. La otra
connotacion mariana estd en la forma y no vamos a volver a ella, porque vya la
explicamos aqui, cuando la M. habla del Oficio Parvo de la Virgen Maria. Son las
tres notas marianas en esos documentos primitivos.

Yo, principalmente queria llamar la atencion sobre esto: Que cuando la M.
innova en las Constituciones de San Ignacio pone algo suyo original; vemos que dos
veces son frases referentes a la Virgen y eso es muy significativo.

Después otra regla que es casi toda de la Madre, aunque estd en paralelo
con la ignaciana, es la 20, que habla de la disponibilidad para los oficios. La 27
también tiene un paralelismo con la ignaciana, pero es muy propia de la M.
Fundadora. ¢{Qué quiero decir yo con esto, al llamar la atenciéon sobre estas
particularidades propias de la Madre? Quiero llamar la atencidn para el hecho de
gue, como os decia el otro dia, al copia la Madre estas constituciones, no las copia
mecdnicamente, no es un instrumento pasivo, sino que realmente copia aquellos
rasgos que reconoce como suyos y si no los encuentra no los deja; como por
ejemplo, lo vemos en el rasgo mariano. De manera que, no podemos decir, que
estas constituciones nos han llegado por una coincidencia, y que asi como la M.
tuvo en mano estas constituciones, las podia haber tenido otras como, por
ejemplo, de inspiracidn franciscana, benedictina etc. La Madre s reconoce en estas
constituciones y cuando echa de menos algo, lo mete como sea.

Hay otras modificaciones que son de menor importancia y no me voy a
detener en ellas. Estan anotadas al pie de la pagina a lo largo de las constituciones.
Algunas se refieren a la cuenta de conciencia, a los conflictos, etc. En fin que son
cosas mas secundarias, y lo dejo para que vosotras mismas las confrontéis.

Una segunda observacidn respecto a estas constituciones y a la forma del
instituto, es lo referente a la intuicion de la filiacién en este documento. Nosotras
no hemos tenido tiempo de estudiar los otros tres documentos del capitulo y es,
precisamente, en ellos donde mas claramente se habla de la filiacion. Tratan estos
rasgos tal como los experimentd la M. Candida y nos podriamos preguntar éesta
caracteristica, esta nota especifica tan fuerte en la gracia carismatica de la M.
Fundadora, estd ausente en los documentos originales?. Yo creo que hay que
distinguir aqui una doble faceta en el sentido de filiacion de la M. Candida, para
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evidenciarlo. Podriamos decir que el sentido de filiacién, en su conjunto, esta
presente en la forma, pero estd subrayada como os voy a decir ahora.

El segundo punto que vamos a tocar es lo referente a la cdad., a la vida
fraterna, a la vida en comun, a la vida comunitaria en la Compania. No podemos
abordar este tema con toda amplitud.

La M. Fundadora vive la actitud de filiacién como ya expresa nuestro mismo
nombre de Hijas de Jesus. Es una filiacién en Cto. y con Cto. con rigor teoldgico hoy
corregiamos el titulo diciendo Hijas en Jesus, pero ya sabemos que eso seria una
sutileza, el mismo capitulo, no lo quiso hacer. Es decir, el nombre de Hijas de Jesus
significa las dos grandes lineas de nuestra espiritualidad: la filiacién y el
Cristocentrismo, o una filiaciéon en Cto. y con Cto. Lo importante aqui es distinguir
estas dos notas, y ver la dimensién de envio y misidn.

Cto. la Segunda Persona, el Hijo, es el Enviado y por lo tanto la dimensién de
filiacién en las constituciones, incluso en la forma, subraya esto. Cto. enviado del
Padre, pendiente de la voluntad del Padre.

Esta es la primera dimensién que yo decia de la filiacién vivida, o de la
experiencia de la Madre.

La segunda dimensién, muy caracteristica de la M. Fundadora, no esta tan
destacada en estos documentos primitivos y es la dimensién de confianza,
abandono en las manos del Padre. Es algo muy propio de la filiacion vivida por la
Madre. Recordad aquella frase suya: “Dios es Padre, por eso podemos ponernos en
sus manos”. Y esta dimension de confianza, de abandono, de entrega, de entera
sumisién estd presente en la forma.

La forma presenta un clima de confianza, una actitud, una postura de
adhesion al Padre, muy grandes. Porque la forma, es mas original de la Madre. Sin
embargo en las constituciones queda mucho mas destacada la dimension de
filiacion, en el sentido del envio.

Yo no sé si os habréis fijado, pero en este documento que os di, de los
jesuitas, en este intento de lectura actualizada de la forma, hay un parrafo que dice,
hablando de la busqueda de la voluntad de Dios, que lo hacen filialmente como eje
de la vocacion del jesuita; es decir, en esta identificacion con Cto. Hijo, enviado,
pendiente de la voluntad del Padre, para la salvacién del mundo. Esas son las dos
observaciones que os queria hacer referente a las constituciones y ése es el primer
punto que ibamos a tratar.

A la pregunta que me hacéis de si la Madre tuvo elacién, ademas de las
reglas de San Ignacio con alguna otra Congregacién femenina, puedo deciros que se
sospecha, y el que ellas tuvieran o no esta nota especifica mariana, no quita nada
para que veamos, respecto a la madre, esta misma nota como gracia de su persona
y de su gracia carismatica.

San Ignacio trata este punto en la parte 82 de las Constituciones, cuando
habla de la unién de la Compaiiia. No hay ninguna regla en el sumario, puesto que
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en la misma no hay ninguna de la parte 82, ni tampoco hay ninguna regla en
nuestros documentos. Es otra laguna.

Las reglas 43 y 44 de nuestros documentos, que tratan de la vida
comunitaria, estan tomadas, una — la 43- de la parte terceray la otra—la 44- dela
parte décima. San Ignacio insiste en la 82 parte en estas ideas. De una manera o de
otra, para él el principal fundamento de la unién en la Compaiiia es la experiencia
de Jesus compartida por los compafieros.

Hay todo un libro, que se ha publicado ultimamente que se titula “Amigos
en el Sefior”. Es un texto en donde se trata este tema de la unién en la Compaiiia a
partir de la parte 82 y a partir de la deliberacion del afio 1539 cuando todavia no
son Compaiiia y ahi queda claro, que San Ignacio fundamenta la unién en la
Compaiiia, en esta experiencia de JesUs, compartida por los compaferos. Esta
experiencia de Jesus compartida, es el lazo mas fuerte de unidn. Todos ellos han
pasado por esta experiencia de JesUs en los ejercicios y entonces, como que
conectan a través de esto. San Ignacio a los primeros compafieros, a este grupo de
amigos en el Sefior, no les pone en comunicacién directa uno con otro. Primero les
hace pasar por la experiencia de los ejercicios y una vez que han pasado la
experiencia de los ejercicios , conectan entre si. Esta experiencia de JesuUs, es el lazo
mas fuerte que los une.

Segundo rasgo comunitario, en que San Ignacio insiste, es una constante
conversién al otro, al hermano. Como lugar concreto y encarnado donde el Sefior le
revela.

Tercer rasgo que San Ignacio destaca en la parte 82. En este grupo de
compafieros o amigos en el Sefor, el superior, como veiamos ya antes, es el
sacramento del envio, es una fuerza integradora y punto de unidn. Pues bien, esta
misma concepcion de la autoridad, que tiene para el cuerpo universal de la
Compaiiia, como elemento de unién, de integracidn, de fuerza de unidn, la tiene
San Ignacio para la comunidad local. El superior debe ser una fuerza de unién en la
Comunidad, principalmente, porque es el que tiene la misiéon de concretar el envio
para los hermanos.

Cuarto rasgo de la comunidad ignaciana. La comunidad para San Ignacio, tal
como se refleja en este capitulo octavo, no se reduce a un medio mds o menos
extrinseco de realizar la misidn, sino que, la comunidad misma es misionera o
esencialmente misional. La comunidad anuncia, evangeliza; es comunidad para la
mision, y es importante notar esto que cuando hablamos de comunidad para la
mision podemos reducirla a un medio para un fin y no es precisamente esto. Este
para mas que indicar una finalidad y la comunidad un medio; quiere indicar una
esencia. La comunidad es mision, es para la mision; es congregada por la palabra.
Somos con-vocados, con-gregados, co-llamados. Nos congrega la palabra y nos
congrega para la palabra. Somos comunidades esencialmente apostélicas.
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Estos son los cuatro rasgos que San Ignacio recoge y que insiste en la 82
parte.

Ahora pasamos de esta 82 parte, a la regla 43 de las Constituciones
primitivas. Vamos a comentarla brevemente.

12.Se habla de una comunién de motivos de fondo.

Cuando se habla de que “en cuanto sea posible tengan un mismo sentir y
parecer” como dice San Pablo en diferentes cartas, hay que entenderla aqui como
una uniéon de motivaciones o motivos de fondo, porque si no estamos unidas en
esto, si tenemos muy diverso sentido de las cosas fundamentales, de las cosas de
fondo, dificilmente vamos hacer comunidad. Por lo tanto, unién en cosas
esenciales. No en si hay que tener tal o cual distribucion e la casa, sino en lo que
toca a cosas esenciales de nuestra vocacion; ahi tenemos que estar unidas, ahi nos
tenemos que encontrar en verdadera comunion.

22 Rasgo en esta constitucion. Es la misién. Porque somos comunidad para
la misién, ha de haber unos motivos comunes, y es en esto en donde se ha de
evitar cuanto sea posible “toda diversidad en los pareceres contrarios en el modo
de proceder en la ensefanza y en las labores”. Esta frase “en la enseflanzay en las
labores” es de la M. Fundadora. San Ignacio pone en los “ministerios”. La M. la
concreta en ensefanza y labores. Quiere decir que como vamos a ejercer la mision
como grupo, hemos de tener unos objetivos comunes.

32 En la ultima parte de la regla, cuando empieza a decir “la cual unién de
unos con otros debe muy diligentemente procurarse y no permitir lo contrario para
que el vinculo de la caridad fraterna, etc”. Ahi tenemos este tercer rasgo, una
verdadera y real comunidn que tiene que haber a todos los niveles. Unién de unos
con otros para que el vinculo fraterno no se rompa. Unidos entre si, en verdadera
comunién de bienes a todos los niveles, y a esto nos lleva la caridad fraterna. De
manera que no hay mio, ni tuyo.

Por ultimo, la parte final de la regla, mds que un rasgo es el marco
referencial de todo ello.

La Madre termina la regla diciendo, “puedan mejor y mas eficazmente
emplearse en el servicio de Dios y ayuda de los préjimos”.

Aqui queda clarisima la dimensién de la mision, comunidad para la misién.
Este Ultimo rasgo una comunicacién en tres niveles:

a)Comunicacion a nivel ideas. La comunicacion es la idea clave — comunicacién de
ideas, informacion, noticias de nuestro estilo de vida, de nuestra vida-.
b)Comunicacién a nivel accién — objetivos comunes, interaccion, equipo, grupo
c)Comunicacién a nivel vivencias. No sélo compartir ideas, no sélo compartir trabajo y
accion, sino también vivencias.
Quiza este tercer nivel sea el mas dificil y sea en el que tengamos que progresar
mas.
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Por ultimo tenemos que decir una palabra sobre la parte 102.

La parte 102 de las Constituciones no tiene tampoco muchas reglas en nuestro
texto. Sélo tres, pero tienen una importancia capital y por eso no quiero dejar de
decir una palabra.

Ha dicho el P. Mauricio de la Costa que es un Padre italiano, un comentador de
las constituciones, que asi como el sermén de la montaia puede considerarse
como la sintesis del evangelio, la parte 102, es la sintesis de las Constituciones. Es,
realmente, una parte que contiene, otra vez, las ideas claves de la vocacidn del
jesuita. Se titula esta parte “ de cdmo conservar y aumentar todo este cuerpo en
su buen ser, en su identidad propia, c6mo conservar y aumentar la identidad de
ese cuerpo”.

Como veis se trata del problema de la fidelidad dinamica de los organismos. Es
como un organismo vivo que permanece idéntico a si mismo a través de una
evolucion, pues eso mismo tiene que pasar en la compaiiia. No tiene que ser una
cosa estdtica, creada de una vez para siempre. Tiene que ser algo dinamico; un
cuerpo que evoluciona.

Esta parte 102 esta estructurada en dos lineas. Por un lado San Ignacio prevé
todas aquellas causas que pueden hacer desaparecer este Cuerpo y que es muy
ilustrativo el leerlo, pues son aquellas causas por las que cualquier religion puede
desaparecer.Las enumero rdpidamente.

12.Es la falta de valor frente a situaciones dificiles, a situaciones ambiguas, a
situaciones conflictivas de la historia.

22.La causa por la que la compaiiia podria desaparecer es la falta o mejor la
divisién, entre los miembros de la Compainiia. San Ignacio prevé que su compania va
a vivir en gran diversidad de situaciones; en un pluralismo grande de sus miembros
y, es curioso el poder constatar esto en la regla 813, en que habla de los
espiritualistas y naturalistas. Los que desencarnan el ideal de la vida religiosa se
guedan en un espiritualismo abstracto y los que hacen tanta encarnacién que
desaparece lo espiritual. El habla de esta distincién, entre espiritualistas y
naturalistas.

32 La fuente que puede llevar a la Compaiiia a su desintegracién, es la que
puede proceder de dificultades que provienen del gobierno.

La cuestidon de la seleccién de candidatos; la eleccién de los no aptos para la
misma, por la razén que sea. La cuestion de la formacion. Si el jesuita no es
formado para el ideal de la Compaiiia, pierde su identidad. Todo esto seria la
dificultad que viene del gobierno.

42, La dispersion. Los jesuitas son un cuerpo para la dispersion. Esta dispersiéon
se tiene que vivir en la unidn, en la unidad, y si no se vive asi, la compaiiia se
deshace. Lo dice claramente San Ignacio.

52, Las persecuciones. San Ignacio trata de dos clases de persecuciones en las
Constituciones. De persecuciones violentas que le vienen a la Compaiia de fueray
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a ese peligro no le da mucha importancia. Dice que la persecucién externa, incluso,
puede ayudar a la cohesidn interna y entonces menciona otra; la persecucidn del
silencio, la persecucion del desprestigio, de la ignorancia. En una palabra que les
ignoran. Es una persecucién mas solapada y que puede llevar a querer buscar
compensaciones y esto es un peligro para la Compainia.

62. Y el ultimo peligro de que habla San Ignacio, es la falta de pobreza. Los
peligros que vienen de no ser fiel al ideal de la pobreza, a la concepcién de la
pobreza. Si la Compaiiia no es fiel a esta concepcion de la pobreza, desaparece.

Frente a todas estas causas de desintegracion de la Compaiiia San Ignacio pone
una actitud bdasica a través de la cual él va reforzando todas estas lineas ejes de la
vocacion del jesuita.

Esta idea clave de San Ignacio esta en la regla 813 y dice que, el remedio para
todo esto estd en una actitud teologal de poner la esperanza en Jesus sélo. Dice: la
Compaiiia existe por Jesus y para Jesus. A través de la esperanza fuerte en Jesus él
indica el equilibrio y la integracion propios de la vocacidn a la Compafiia. Hay que
usar de cosas materiales pero sin absolutizarlas.

Hay que resolver los problemas del gobierno, porque no estd en admitir mucho
nimero. Lo que va a salvar la Compaiiia es no el tener mucho nimero, sino tener la
seguridad de que el que entra, entra para ser jesuita, para ser sélo para Jesus. El
problema de la conservacion de su buen ser, en la Compaiiia no es problema de
numero, es problema de identidad.

La cuestion de la dispersion, la cuestion de las persecuciones las va resolviendo
con esta actitud basica que podriamos Ilamar una opcién cualificante, la esperanza
en Jesus sélo; de manera que, la vocacidn del jesuita, tal como se expresa en esta
parte ultima sea, “permanecer fiel al evangelio” y si lo dijéramos con una palabra:
JESUS. Esa es la vocacion del jesuita tal como se presenta en esta parte Gltima.

Naturalmente, esta actitud, San Ignacio la pone, precisamente, como clave de
todo aquel ideal suyo, que él concibe para los que quieren seguirle. Creo que se
entiende que volvemos a la forma. La Compania es un Cuerpo de personas que han
experimentado a Jesus y que han sido incorporadas por El a su misién y entonces
tiene sentido en tanto en cuanto se haga esto y no tiene sentido en la medida en
que deja de serlo.
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